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BREVE RESUMEN

Lengua y cultura taushiro
para la memoria colectivay el
patrimonio de la humanidad

La extinciéon de las lenguas indigenas representa una pérdida irreversible de los sistemas de
conocimiento que repercute en laidentidad de los pueblos indigenas, asi como en la diversidad cultural
delahumanidad. En el Pert existen 48 lenguas indigenas de las cuales 21, principalmente amazonicas,
estan en peligro desaparicion. La lengua taushiro es una de las mas amenazadas; en la actualidad
cuenta con un unico hablante: Amadeo Garcia.

En un esfuerzo conjunto entre la Oficina de la UNESCO en Per, el Ministerio de Cultura
Peru y el Grupo AJE, este libro recopila la herencia cultural y lingliistica
pueblo Taushiro a través de la voz de don Amadeo Garcia, quien, desde hace

mas de dos décadas, ha colaborado con investigadores e instituciones para
salvaguardar su lengua, generando interés en su aprendizaje dentro de
su comunidad.

En el marco del Plan de Acciéon Global del Decenio Internacional
de las Lenguas Indigenas 2022-2032, la publicaciéon responde a la
aspiracion del pueblo Taushiro de visibilizar su legado y fortalecer
procesos de revitalizacion cultural y lingiiistica. Conocer su historia,
cultura y lengua permite reflexionar sobre el valor de las lenguas
en la transmisién de conocimientos unicos y el fortalecimiento de la

identidad.

44%

de las lenguas
indigenas de Pera
estan en peligro de
desaparicién

Este libro invita a gobiernos, instituciones y comunidades a actuar juntos,
con el fin de impulsar la transmisién intergeneracional y garantizar la
vitalidad de las lenguas indigenas.

“Puesto que las guerras nacen en la mente de las mujeres y de los
U n e s Co hombres, es en la mente de las mujeres y de los hombres donde

deben erigirse los baluartes de la paz”
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Taller de Taushiro en la plaza de Intuto. Atras, de izquierda a derecha: Rosa Garcia Mufioz, Zoila Garcia, Emilio Mayanchi y Julio Layche; adelante: Sara

Galdn, Andrés Garcia, Enrique Garcia (), Amadeo Garcia y Juana Garcia. Fotografia de Natalia Verastegui, 2018.




A las mujeres y hombres Taushiro de los clanes Einontu'tua’

y Atontu'tua' cuyo legado no desaparece
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Presentaciones

Cadalenguaesun puentevivohacialamemoriacolectiva; ensus palabrasviajanlossaberes,
rituales y expresiones que sostienen la identidad y la creatividad de los pueblos. Hoy, sin
embargo, enfrentamos una encrucijada critica: segiin estimaciones de la UNESCO, de las
cerca de siete mil lenguas que se hablan en el mundo, casi la mitad podria desaparecer
antes del afno 2100. En promedio, cada dos semanas desaparece una lengua, llevandose
consigo un universo irrepetible de pensamiento, conocimiento y formas de comprender
el mundo. Esta pérdida no afecta inicamente a las comunidades que la hablan, sino a toda
la humanidad, pues cada lengua encierra siglos de sabiduria acumulada y su desaparicion
tiene consecuencias profundas para la diversidad cultural, la resiliencia comunitaria y el
desarrollo sostenible.

Proteger la riqueza de nuestro mundo salvaguardando la riqueza de sus lenguas es la
ambicién que inspira el Decenio Internacional de las Lenguas Indigenas (2022-2032),
proclamado por las Naciones Unidas, y que orienta la labor de la UNESCO en favor de la
diversidad lingtiistica. Como agencia lider, la UNESCO coordina la implementacién del
Plan de accién global y acompaiia a los Estados en la elaboracion de planes nacionales para
revitalizar las lenguas indigenas y fortalecer a sus hablantes. Invitamos a poner el foco
no solo en una lengua y en la cultura que expresa, sino en la importancia de la pluralidad
lingiiistica, porque en ella reside la diversidad de cosmovisiones que necesitamos como
base para una paz duradera y un futuro compartido.

En este contexto de urgencia, la publicacion que presentamos, dedicada al pueblo indigena
Taushiro, adquiere una relevancia unica. El taushiro, lengua originaria de la Amazonia
peruana, se resiste al silencio gracias a Amadeo Garcia, su hablante mas fluido, quien
recuerda y comparte conocimientos de su cultura y nos transmite su deseo ferviente de
que la lengua persista en las nuevas generaciones.

La historia de Amadeo, de su familia y del pueblo Taushiro refleja también la historia
mas amplia de la Amazonia: un relato marcado por la invisibilizacién de sus pueblos y
la explotacion de sus recursos naturales. Esta publicacién nos invita a reflexionar sobre
la urgencia de un cambio de paradigma hacia un modelo de desarrollo amazoénico
sostenible, que incorpore las perspectivas, saberes y prioridades de los pueblos indigenas
y los reconozca plenamente como sujetos de derechos.

La importancia de este trabajo trasciende lo lingiiistico. Las lenguas indigenas, como
el taushiro, son vehiculos de conocimientos ancestrales intrinsecamente ligados a
la biodiversidad. Son depositarias de una praxis profunda sobre la flora, la fauna y los
ecosistemas, ofreciendo soluciones vitales para la conservacion y el desarrollo sostenible.
La extinciéon de una lengua equivale a la desaparicién de una biblioteca de conocimiento
biocultural que no tiene reemplazo. Por ello, es fundamental no solo documentar este
legado, sino también vincularlo con las juventudes, quienes desempefian un papel
decisivo en los procesos de revitalizacion. Esta publicacidn constituye un puente entre la
memoria ancestral y las nuevas generaciones, alentando un renovado orgullo identitario.
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Este libro nace de un pedido expreso del pueblo Taushiro: contar con una obra que recoja su historia,
su cultura y su lengua. Busca acompafiar el valioso proceso de revitalizacion que han emprendido.
No es un trabajo meramente académico; es un testimonio perdurable y un homenaje a la resistencia
cultural de un pueblo que persiste.

Awawantea'ké taushiro yaku: El libro de los que hablan taushiro demuestra cémo la colaboracién
entre comunidades, lingiiistas, Estado, cooperacidon internacional y sector privado puede generar
herramientas poderosas para la preservaciéon. Consideramos un logro el trabajo de coedicién con
el Ministerio de Cultura, institucién que condujo la documentacién lingiiistica y cultural del pueblo
Taushiro en 2017, cuyos resultados nutren ampliamente esta obra. Asimismo, reconocemos el
generoso apoyo del Grupo AJE a través del proyecto Revitalizacién de Lenguas Indigenas Amazoénicas
y Fortalecimiento de su Transmisién Cultural, del cual surge esta publicacion.

Para la UNESCO es un honor presentar este libro, que nos da esperanza. Que sus paginas inspiren
nuevos esfuerzos en la misma direccién, porque al asegurar la continuidad de una lengua, preservamos
una parte irremplazable de la riqueza y diversidad de la humanidad.

Guiomar Alonso Cano
Representante de la UNESCO en el Pert
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El Ministerio de Cultura del Perti tiene el honor de presentar Awawantea'ké taushiro
yaku: El libro de los que hablan taushiro, una obra que nace del compromiso del
Estado peruano por salvaguardar la diversidad cultural y lingiiistica del pais, y de
la conviccién de que cada lengua indigena encierra un legado invaluable para la
humanidad.

En el Perd, la proteccidn de las lenguas indigenas tiene un sé6lido fundamento en la
Ley N.° 29735, que regula su uso, preservacion, desarrollo, recuperacion, fomento y
difusién; su Reglamento, aprobado mediante Decreto Supremo N.° 004-2016-MC, y la
Politica Nacional de Lenguas Indigenas, Tradiciéon Oral e Interculturalidad, que traza
una ruta nacional hacia el 2040 para garantizar la transmision intergeneracional de
este patrimonio vivo. En ese marco, el Ministerio de Cultura, a través de la Direccién
de Lenguas Indigenas, impulsa acciones orientadas a fortalecer la vitalidad de las
lenguas y a asegurar que las personas indigenas ejerzan plenamente sus derechos
lingiiisticos en los servicios publicos.

El caso de la lengua taushiro, clasificada por el Registro Nacional de Lenguas
Indigenas u Originarias (RENALIO) como una lengua en situacién critica, nos
convoca de manera especial. Actualmente, la Uinica persona que la habla en forma
fluida es Amadeo Garcia Garcia, residente de Intuto, distrito de Tigre, Loreto,
quien ha conservado en su memoria y en su voz una herencia ancestral que, sin
su perseverancia y generosidad, estaria en riesgo inminente de desaparecer.
Trabajar junto a Amadeo, desde 2017, ha permitido documentar su lengua, registrar
vocabulario, relatos y conocimientos, y abrir un camino esperanzador hacia la
revitalizacién cultural de su pueblo.

Este libro es resultado de un esfuerzo colectivo y multisectorial. Gracias a la
cooperacion entre la UNESCO y el Ministerio de Cultura, con el apoyo del Grupo AJE,
se ha logrado consolidar una publicacién que articula los principios del Decenio
Internacional de las Lenguas Indigenas 2022-2032 (IDIL) con las prioridades
nacionales en materia de derechos culturales y lingiiisticos. Este trabajo conjunto
refleja la importancia de sumar compromisos y capacidades para proteger lenguas
cuya existencia se encuentra en el limite, pero cuyo valor trasciende generaciones.

La presente obra reune la memoria histérica del pueblo Taushiro, la vida de Amadeo
Garcia, el proceso de documentacién lingiiistica y un vocabulario que registra parte
esencial del conocimiento de esta lengua. Cada capitulo se construyé con rigor
técnico, acompafiamiento intercultural y una profunda responsabilidad ética,
reconociendo que la voz del propio hablante es el eje que orienta esta narrativa.

Su publicacién constituye un hito para el pueblo Taushiro, sus descendientes y para
el pais. Nos recuerda que preservar una lengua es también preservar una visién
del mundo, una historia comunitaria, una relacién intima con la naturaleza y una
manera de sentir el tiempo, lavidayla memoria. Asimismo, reafirma el rol del Estado
peruano como garante de los derechos lingliisticos y como impulsor de politicas que
fomentan la lectura y la bibliodiversidad que acerquen a las nuevas generaciones al
legado cultural de sus ancestros.

Los invitamos a conocer en profundidad la cosmovision del pueblo Taushiro y a leer
estas paginas con apertura y sensibilidad. Cada palabra aqui registrada es un acto de
resistencia frente al olvido, un puente que conecta pasado y futuro, y una celebracion
de la riqueza cultural que sostiene nuestra identidad como nacién diversa.
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El Ministerio de Cultura reafirma su compromiso de continuar trabajando con los pueblos indigenas del
Peru para que ninguna lengua quede en silencio y para que la herencia cultural de todos los peruanos
se siga transmitiendo, fortaleciendo y reinventandose entre las nuevas generaciones.

Ministerio de Cultura
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Cuando desde el Grupo AJE creamos la empresa AMARUMAYU, con el objetivo
de conservar el bosque primario de nuestra selva peruana, a través de un
bionegocio basado en sus superfrutos, supimos que era fundamental fortalecer el
empoderamiento de las comunidades amazoénicas y apoyar la preservaciéon de su
cultura y la biodiversidad del bosque.

Por tanto, es un honor acompaiar la publicacién de este libro dedicado a la lengua
taushiro y a la historia de vida de Amadeo Garcia. Esta obra no solo celebra la
diversidad cultural del Per, sino que también nos recuerda la estrecha relacion entre
las lenguas indigenas, el conocimiento ancestral y la proteccion de la naturaleza.
Para el Grupo AJE, esta conexion es esencial y profundamente inspiradora.

Las lenguas originarias encierran formas unicas de entender y habitar el territorio.
Cada palabra, cada concepto y cada relato transmitido por el pueblo Taushiro
contiene saberes construidos a partir de generaciones de convivencia respetuosa
con un ecosistema amazdnico sumamente fragil. Alli donde la ciencia occidental
recién estd descubriendo nuevas especies y dindmicas ecoldgicas, los pueblos
indigenas ya poseen un conocimiento preciso, practico y profundamente integrado
a su identidad cultural. Cuando una lengua se debilita, también se pone en riesgo
este valioso acervo, que puede ayudarnos a enfrentar desafios ambientales globales
y a imaginar soluciones que nazcan del territorio mismo.

Por ello, para el Grupo AJE y su iniciativa AMARUMAYU, apoyar este libro con la
UNESCO y el Ministerio de Cultura, en nuestra condicién de socios fundadores
del Pacto por la Cultura al 2030, es una extensién de nuestra “Revolucién natural”:
un compromiso por proteger la vida en todas sus formas, desde los bosques que
resguardamos hasta los conocimientos que los pueblos originarios han cuidado por
siglos.

La revitalizacion de la lengua y la cultura Taushiro representa un acto de esperanza.
Significa asegurar que este conocimiento siga vivo y continie guiando a nuevas
generaciones. Este libro es un paso mas en ese camino, y nos llena de orgullo ser
parte de él.

Alberto Suarez
Gerente General de AMARUMAYU, Grupo AJE



Amadeo Garcia a orillas del rio Itaya. Fotografia: Direccién de Lenguas Indigenas del Ministerio de Cultura, 2017.
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Prologo

Recuperar la memoria para recuperarlo todo: la revitalizacion del
taushiro en la Amazonia peruana

América Latina se enfrenta actualmente a una situacion de emergencia lingiiistica
por los procesos de creciente silenciamiento de los idiomas indigenas que aun
sobreviven en esta region. Si bien la pérdida de las lenguas indigenas se inici6 desde
el momento en el cual otras formas de pensar, significar, comunicar y de habitar el
mundo se impusieron en estas tierras, en las ultimas décadas esta situacién parece
agravarse. Aun cuando lo mismo viene ocurriendo en otras partes del mundo, en
América Latina este fenémeno alcanza ribetes dramaticos.

El adormecimiento o silenciamiento de un idioma originario conlleva mucho mas
que la pérdida de un sistema de comunicacién particular. En rigor, implica el desfase
y gradual olvido de formas de leer y comprender la realidad social y natural, de
entendernos como seres humanosy, ademds, de complejos sistemas de conocimiento
que han sido construidos a lo largo de cientos y miles de afios de interaccion con la
naturaleza y transmitidos oralmente de generacién en generacidn. Este es el caso,
por ejemplo, del conocimiento medicinal indigena, fruto del descubrimiento del
poder preventivo y sanador de un sinnimero de plantas medicinales. Conocimientos
y saberes como el medicinal se construyeron y trasmiten en lenguas especificas, en
tanto se trata de conocimientos situados en ecosistemas especificos; de ahi que las
plantas tengan nombres en lenguas indigenas concretas. Por ello, cuando fallece una
persona experta y conocedora de esta u otras tematicas, muchas veces se alude a la
pérdida de una biblioteca.

En un momento de la historia social latinoamericana en el cual la autoidentificacion
étnico-indigena se incrementa notablemente en casi todas las sociedades indigenas
y en todos los paises, se observa que, en contraposicion a ello, al menos el 38,4 % de
los cerca de 600 idiomas indigenas hablados en América Latina estarian severamente
amenazados (Segib, Iiali, Filac, 2023)'. Como es de suponer, esta situacion dista de
ser uniforme a través de la regién, pues en algunos paises el numero de lenguas
originarias en riesgo de un silenciamiento inminente supera incluso el 50%,
pudiendo llegar al 70 %. En ese contexto, por ejemplo, datos oficiales de México y
de estudios académicos realizados en Costa Rica dan cuenta de que el 60 % de 68
idiomas indigenas (Once Noticias, 2024, La Hora, 2025)*y el 71 % de 7 (Sanchez-
Avendaiio, 2011)° respectivamente, estarian en situacidn critica, entre multiples
razones, por la interrupcién de la transmisién intergeneracional. Dos de los motivos
que explican esta retraccion son el racismo y la discriminacion atavicos en contra de
las sociedades indigenas y el insuficiente cumplimiento de las normas nacionales y
de los estandares internacionales establecidos sobre esta materia.

1 Filac, Iiali, Segib, Aecid (2023). Propuesta de Atlas Latinoamericano de Lenguas Indigenas en Peligro. Madrid: Segib. Disponible en: https://
segib.org/es/el-384-de-las-lenguas-indigenas-de-america-latina-y-caribe-se-encuentran-en-peligro-de-desaparicion/.

2 Declaraciones de funcionarios del Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI), quienes informan sobre el alto porcentaje de lenguas
indigenas en peligro de extincidn: https://oncenoticias.digital/cultura/cuantas-lenguas-indigenas-se-hablan-en-mexico-y-cuales-estan-en-
riesgo/380032/#:~:text=INALI%20advierte%20que%2060%25%20de,convertirse%20en%20%E2%80%9Clenguas%20muertas%E2%80%9D

y https://www.iiali.org/lenguas-indigenas-en-peligro-de-extincion/#:~:text=E1%20desaf%C3%ADo%20para%?20salvarlas%20
es,ind%C3%ADgenas%20como%20el%20pr%C3%B3ximo%20Encuentro.

3 Sanchez Avendafio, C. (2011). El desplazamiento de la lengua guatusa en contacto con el espariol: ideologias lingiiisticas y perspectivas de
conservacion. [Tesis de doctorado, Universidad Auténoma de Madrid].
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El 4rea geocultural amazdnica no escapa a esta situacion, siendo aquella de mayor diversidad cultural
y lingiiistica en América Latina. Asi, por ejemplo, en la Amazonia boliviana estudios recientes revelan
que de 23 idiomas, 18 estarian en peligro critico de silenciamiento (Iiali y Filac, 2024),* si es que no se
emprenden politicas intersectoriales y estrategias multiactor destinadas a su salvaguardia y proteccion.
Esta situacion no es privativa de Bolivia e involucra a practicamente todos los paises que comparten
la cuenca amazdnica; aquellos sobre los que se cuenta con informacidén. Muestra de ello es que en
Colombia esta situacion afecta a al menos 20 lenguas amazdnicas de un total de 51 (Landaburu, 2016),°
en Ecuador a seis de nueve (Haboud y Ortega, 2023),° en Guyana a nueve de 12 (Ethnologue, 2025),” en
el Peru a 21 de 48 (Ministerio de Cultura, 2024),® en Surinam a dos de cuatro (Ethnologue, 2025) y en
Venezuela a 11 de 24 (Ethnologue, 2025).

Estos datos revelan que la emergencia lingliistica anotada también marca el presente y futuro de la
Amazonia, pese a ser una de las dreas geoculturales de més tardio contacto, y, por ende, aquella donde
los idiomas europeos —castellano, francés, inglés y neerlandés— incidieron definitivamente en la vida
de la mayoria de las sociedades amazdnicas a partir de los siglos XVIII y XIX. Como en los demas
paises de la cuenca amazonica, en el Peru las razones del desplazamiento de las lenguas indigenas y
de su reemplazo progresivo por el castellano son multiples.

La pérdida de autonomia y el despojo territorial, producto de la invasion de colonos nacionales y
extranjeros, asi como diversos eventos luctuosos como la reduccién misionera, el esclavismo y el
desplazamiento forzado, marcados por la explotacion del caucho, de un lado, y por la incursién de la
escuela y las iglesias en las comunidades y territorios indigenas, de otro lado, han sido determinantes
en la imposicién de un ethos monocultural y monolingiie que prevalece hasta la actualidad en esta y
en todas las otras areas geoculturales que comprende América Latina.

Fruto de todo ello, histéricamente se han ido configurando en esta regién mecanismos de resistencia
cultural y lingiiistica, pero también de adopcidon de ideologias lingiliisticas ajenas, de cufio racista,
discriminador y excluyente, que han incidido en la retraccién del uso de los idiomas indigenas, en la
interrupcion de su natural transmisidn intergeneracional y, en suma, en la obsolescencia, en mayor o
menor grado, de un alto nimero de los idiomas y culturas indigenas amazonicas.

Es importante destacar que hasta la actualidad la region amazdnica se ve seriamente afectada por los
efectos nocivos de las politicas econémicas basadas en el extractivismo, que deriva en la deforestacion
de sus bosques, la contaminacién de sus aguas, el uso irracional de sus suelos y, en general, por la
violacion de los derechos territoriales de los Pueblos Indigenas. Estas politicas econémicas imponen,
ademas, formas de vida ajenas contrariasala diversidad cultural y lingiiistica, incidiendo negativamente
en la alimentacion, salud y el bienestar de las familias y comunidades indigenas. A ello se afiade la
falta de servicios bdsicos en muchas sociedades indigenas amazdnicas y la imposicién de modelos
educativos homogeneizantes, impulsados muchas veces por docentes foraneos que desconocen las
lenguas de las poblaciones indigenas amazdnicas. Como es de entender, todo ello compromete el
futuro de los Pueblos Indigenas y, por ende, la supervivencia de sus culturas y lenguas.

Es en este contexto mayor que se situa la obra que ahora prologamos, Awawantea'ké taushiro yaku, El
libro de los que hablan taushiro, que devela una historia tragica que entre todas y todos los ciudadanos
deberiamos impedir que se repita en el Peru: la situacidon extrema y sumamente dificil de revertir de
un idioma indigena, otrora auténomo, vital y medio de significacion y expresion de mujeres y hombres
libres de todas las edades.

4Tialiy Filac (Orgs.). (2024). Atlas digital de las lenguas indigenas en peligro en la Amazonia boliviana. La Paz: Iiali, Filac. Disponible en: https:/iiali.org/atlaspi/.
5Landaburu, J. (2016). Las lenguas indigenas de Colombia y del Amazonas colombiano, situaciones, perspectivas. Revista Colombia Amazdnica, 9, 9-22.
Disponible en:

https:/fwww.sinchi.org.co/files/publicaciones/revista/pdf/9/1%20las%20lenguas?20indgenas%20de%20colombiay%20del %20amazonas%20colombiano%20
situaciones%20perspectivas.pdf.

6 Haboud, M. & Ortega, F. (2023). Lenguas indigenas en el Ecuador: documentacién, desplazamiento y prdcticas comunitarias desde adentro. Disponible en: https://
oralidadmodernidad.org/storage/HaboudOrtega.2023.Lenguas-indi%CC%81genas-en-el-Ecuador.pdf

7 Ethnologue. (2025). Ethnologue: Languages of the World. Disponible en https://www.ethnologue.com/.

8 Ministerio de Cultura. (2024). Registro Nacional de Lenguas Indigenas u Originarias, Tomo II. Disponible en https://centroderecursos.cultura.pe/es/
registrobibliografico/registro-nacional-de-lenguas-ind%C3%ADgenas-u-originarias-%E2%680%93-tomo-ii-%E2%80%93-lenguas.
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Al parecer, los Taushiro nunca constituyeron un grupo numeroso de personas y hace siete décadas
habrian sido inicamente 50 (Pozzi-Escot, 1998).° Esto ocurre con muchas sociedades amazodnicas, dada
su historia previa de nomadismo por la fragilidad de los ecosistemas de los cuales se sentian parte.
Esta caracteristica demografica incide también en el fenémeno que este libro analiza para intentar
revertirlo.

Si bien el tamafio de la poblacidn que habla una lengua no es tan determinante para su supervivencia
y sostenibilidad, como antes se pensaba, el caso de los Taushiro es delicado en tanto existe un
solo hablante competente y dado que este idioma originario dej6 de transmitirse de generacién en
generacion hace al menos cinco décadas. De hecho, los hijos de don Amadeo no habrian aprendido
a hablar la lengua de su padre, pues ya a mediados la década de 1970, en el hogar de la familia Garcia
sus miembros se comunicaban en el castellano local (Pozzi-Escot, 1998), antes de que los cinco hijos de
esta familia fueran trasladados a Puerto Rico, por la misionera-lingiiista que trabajé con los Taushiro.
Cabe, ademas, resaltar que en la region se usaban tanto el castellano como el kichwa; el quechua, que
entonces desplazaba a las lenguas indigenas del drea, era también utilizado en esa época en Intuto y
su entorno.

Sibien este trabajo es producto de lalabor tesoneray colectiva de un grupo de investigadores, motivados
por el apoyo conjunto de la Direccién de Lenguas Indigenas del Ministerio de Cultura del Pert y de la
Oficina de la Unesco en Lima, el libro Awawantea'ké taushiro yaku constituye en gran medida el reflejo
del conocimiento y de los recuerdos que sobre su cosmovision, cultura y lengua posee don Amadeo
Garcia Garcia, ciudadano Taushiro, de mas de 75 afios de edad, que aparece por cerca ya de dos décadas
en los registros oficiales y en la literatura especializada como el “tltimo hablante plenamente fluido”
de este idioma amazdnico. Aun cuando otras informaciones refieren a algunas personas mas que
tendrian algin nivel de conocimiento del taushiro, resulta evidente que en este caso limite no existe
una comunidad de habla y que de facto don Amadeo no tiene con quien conversar en su lengua desde
al menos hace mas de dos décadas, cuando fallecié su hermano menor.

La obsolescencia lingiliistica constituye uno de los fenémenos sociopoliticos y socioculturales mas
dramaticos de la historia social y politica latinoamericana. También en el Peru y particularmente
en la Amazonia, la desaparicién acelerada de lenguas originarias implica la pérdida de sistemas
semioticos, comunicativos, epistemoldgicos asi como de conocimientos, memorias territoriales y
formas de organizacidn social y de vida. Entre estos casos, el taushiro —por lo demads, una lengua
aislada— destaca por su situacién critica: la ausencia de una comunidad de habla, la existencia de un
solo hablante competente y de familias y comunidades desestructuradas.

La historia sociopolitica reciente de la comunidad lingiiistica taushiro estd marcada por el impacto
negativo del ciclo del caucho, sobre todo entre 1850y 1930. Lallegada de los caucheros y de comerciantes
trajo consigo la violencia extractiva, la esclavitud, el endeudamiento y las epidemias que diezmaron
a las poblaciones amazodnicas. A partir de entonces, los asentamientos Taushiro comenzaron a ser
paulatinamente fragmentados con su poblacién sometida a desplazamientos forzados, todo lo cual
afect6 seriamente la reproducciéon demografica y cultural de esta colectividad. Luego se asentaron
en la zona los misioneros evangélicos y con ellos entré con fuerza el castellano y la ideologia de la
asimilacién y el cambio cultural, a través de la escuela y de la evangelizacion, gestdndose rapidamente
un bilingiiismo asimétrico y diglésico, que fue en desmedro del taushiro.

Como este libro lo pone en evidencia, el desplazamiento del taushiro hacia el castellano fue resultado
de la pérdida de dominios funcionales, la escolarizacion monolingiie en castellano, la creciente
estigmatizacion cultural y lingiliistica y también los matrimonios interétnicos, como en el caso del
propio don Amadeo que se casé con una mujer kichwahablante. Esta combinacién de factores produjo
la interrupcion y ruptura de la transmision intergeneracional, indicador clave del declive lingiiistico.

9 Pozzi-Escot, L. (1998). El multilingiiismo en el Peril. Cusco: Centro Bartolomé de las Casas; Proeib Andes.
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Lafigurade Amadeo Garcia, acertadamente resaltada en esta publicacidn, sintetizala condicién extrema
de los Taushiro y de su idioma patrimonial. En primer lugar, da cuenta de cémo el tesén y la resistencia
de este ciudadano Taushiro ha hecho posible que se elabore una documentacién importante de su
lengua patrimonial; hecho que se pone de relieve y refuerza con esta publicacién. En segundo lugar,
la visibilidad ganada por don Amadeo parece haber animado a algunas otras personas, aunque pocas,
a reconocerse sea como Taushiro o como hablantes pasivos o recordantes de este idioma. Empero y
desafortunadamente, los esfuerzos de don Amadeo y su voluntad personal resultan insuficientes para
sostener el uso vivo de su lengua.

Por ello, los esfuerzos del Ministerio de Cultura y de la Unesco resultan decisivos en esta etapa crucial
de la vida del idioma taushiro, mas ain cuando las acciones que estas dos instancias promueven para
recuperar e intentar reactivar este idioma indigena se sitian en el marco del Decenio Internacional de
las Lenguas Indigenas. De ahi que consideremos esta publicacién como el primer paso de una accién
destinada a sacar al taushiro de su condicién actual de lengua de archivo.

Los esfuerzos que el Ministerio de Cultura ha desplegado desde al menos 2017 para rescatar al taushiro
de la obsolescencia han permitido que, gracias al apoyo de don Amadeo, se cuente ahora con un
vocabulario basico y con algunos relatos y cantos, ademds de varias grabaciones en video. A ese bagaje
se suman ahora los ocho capitulos de Awawantea'ké taushiro yaku.

Resta ahora animar a quienes se autoidentifican como Taushiro o como sus parientes a seguir los
pasos de don Amadeo. Para estimularlos, serd necesario organizar talleres practicos que propicien que
el taushiro se vuelva gradualmente a hablar. Los esfuerzos desplegados por el propio don Amadeo en
Intuto con sus parientes y amigos asi como con los estudiantes del Colegio Nacional de Iquitos, sirven
de pauta y a la vez de inspiracion.

Afortunadamente, hoy existe evidencia de los esfuerzos hechos por distintas comunidades para
recuperar la voz en las lenguas de sus mayores que, por distintos motivos, dejaron de hablarse hace ya
un buen tiempo. Las iniciativas de grupos de jovenes Lickanatay en el norte chileno para recuperar el
ckunza y volverlo a hablar, luego de casi un siglo de silenciamiento; el deseo de las mujeres y hombres
Cacaopera, Chorotega y Lenca en el espacio centroamericano de recuperar la lengua de sus ancestros
y utilizarlas nuevamente, aun cuando queden unicamente muy pocas personas que las recuerdan
fragmentaria y parcialmente; los trabajos comunitarios emprendidos por personas que, recuperando
su memoria historica, se autorreconocen como Chibcha y Caribano y han emprendido la tarea de
restablecer las lenguas muysca y caribana, que hasta hace mds de un siglo se hablaban en Bogotd y
Caracas, respectivamente; o los esfuerzos que se llevan a cabo en la costa norte peruana para rescatar
al muchik del silencio de décadas, entre otros, dan cuenta de que la reactivacion del taushiro es posible,
bajo ciertas condiciones.

La recuperacién y revitalizacién de un idioma indigena en vias de silenciamiento, como es el caso
del taushiro, requiere de acciones sostenidas en el corto, mediano y largo plazo. El proyecto de
revitalizacion lingiiistica impulsado por Unesco Pert con apoyo del Grupo AJE y en coordinacién con
el Ministerio de Cultura es un buen inicio, pero para que arroje los frutos esperados y saque al taushiro
del aletargamiento, es imprescindible redoblar esfuerzos; mas aun dada la avanzada edad de don
Amadeo. En ese camino, recurrir a la tecnologia en el trabajo con las nifas, nifios y adolescentes, bajo
control comunitario, como ya se viene haciendo con el iskonawa y otras lenguas amazoénicas puede
ayudar a acortar tiempos.

Por lo demas, los aprendizajes producto de la recuperacion y revitalizacion del taushiro pueden servir
de acicate para emprender acciones similares, o al menos comparables, con otras comunidades
linglifsticas amazonicas en situacion critica. Segtn los registros del Ministerio de Cultura, al menos
otros siete idiomas indigenas amazonicos se encuentran severamente amenazados, y cuentan con
entre uno y nueve hablantes.
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Casos como el chamicuro, el iskonawa, el munichi, el omagua y el resigaro, entre otros, muestran
patrones similares: pequefios asentamientos poblacionales, historias de sojuzgamiento y de opresion
cultural y lingiiistica, efectos nocivos de una escuela homogeneizadora y excluyente, entornos racistasy
discriminadores, documentacion tardia y parcial, asi como ausencia de transmisién intergeneracional.
Lasituacion del taushiro demuestrala convergencia de factores como laviolencia extractiva, las politicas
de castellanizacion, la violencia simbdlica, la desestructuracién comunitaria y las transformaciones
sociolingiiisticas que caracterizan los procesos de obsolescencia lingiiistica en la Amazonia peruana.
Este escenario subraya la urgencia de echar a andar politicas lingiiisticas preventivas y de salvaguardia,
concertadas con las mismas comunidades de hablantes y las organizaciones etnopoliticas que las
representan.

Como se puede colegir, la tarea es ardua y el tiempo apremia; de ahi que no se deba escatimar esfuerzo
alguno para emprenderla. En rigor, lo que estd en juego es la dignidad de colectividades humanas a
las que se las ha privado de algunos de sus derechos humanos fundamentales: el derecho a la libre
expresion, a la vida y a la libertad de ser, pensar, sentir y actuar de conformidad con sus patrones
civilizatorios propios.

¢Se lograra recuperar el taushiro y podra este idioma ancestral volverse a escuchar al menos en
Intuto? Nadie puede afirmar con certeza que ello ocurra, pero los esfuerzos que hace don Amadeo
para recuperar la memoria histérica de su pueblo y su deseo de ensefiar a que otras personas hablen
la lengua en la que él aprendi6 a recolectar frutos, a cazar, a utilizar plantas medicinales y a describir,
conocer y cohabitar con los bosques amazoénicos merecen todo el apoyo institucional posible. Los
primeros pasos han sido dados. Toca ahora avanzar sin pausa alguna, pues resultaria tragico y por
demas irénico que un idioma amerindio més se desvanezca en el Decenio Internacional de las Lenguas
Indigenas.

Noviembre de 2025

Luis Enrique Lopez-Hurtado
Instituto Iberoamericano de Lenguas Indigenas (IIALI)
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Ahora no hago mi pucuna porque no vale mi vista, pero, gracias a
Dios, mi boca sigue hablando.

Amadeo Garcia Garcia
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Introduccion

Cuando iniciamos el proyecto Revitalizacion de Lenguas Indigenas Amazonicas y
fortalecimiento de su transmision cultural, sabiamos que el trabajo con el pueblo
Taushiro era especialmente retador. A diferencia de los pueblos Kukama Kukamiria
e Ikitu, que cuentan con una generacion adulta mayor de hablantes fluidos de estas
lenguas, el pueblo Taushiro solo contaba con una sola persona con este nivel de
dominio lingiiistico: don Amadeo Garcia, o Ukuafiuka, como cuenta que le llamaba
su hermana, que quiere decir “mi hermano”.

Tras el fallecimiento de Juan Garcia, su hermano mayor, en 1999, don Amadeo se
convirtié en la Unica persona que hablaba la lengua taushiro segun el articulo de
Cassey en el diario New York Times (2017). Desde entonces, se comunica con su
familia y vecinos del centro poblado de Intuto (regién Loreto, Pert) en castellano
o kichwa del Tigre. Sin embargo, don Amadeo no ha silenciado su lengua materna,
pues nos cuenta que no hay dia en que haya dejado de pensar, de recordar, de sonar,
de cantar ni de rezar en su lengua taushiro; lengua que lo sigue conectando a sus
antepasados y sus emociones mds profundas.

El Registro Nacional de Lenguas Indigenas Originarias considera a la lengua taushiro
en situacion critica, la categoria mds cercana a la desaparicién de una lengua, pues
se trata de una lengua que ya casi no se usa de manera cotidiana y que cuenta con
pocos hablantes, quienes pertenecen a la generacion de bisabuelos. Ante la urgente
situacién, nos preguntamos si mas personas podrian aprender y comunicarse en
esta lengua; es decir, si se podria revitalizar. Por ello, viajamos a Intuto en marzo de
2024. Alli convocamos a Amadeo y a su familia extendida para conversar y conocer
sus ideas y percepciones sobre la cultura y la lengua taushiro. Las sobrinas, sobrinos
y sobrinos-nietos y nietas de don Amadeo manifestaron reconocerse como parte del
pueblo indigena Taushiro, demostraron su interés y compartieron sus motivaciones
por aprender la lengua de sus antepasados.

Este valioso encuentro propici6 la creacion del Taller de Aprendizaje de la Lengua y
Cultura Taushiro el 6 de marzo de 2024 y perfil6 la finalidad de este libro: que los
descendientes de este pueblo indigena puedan acceder al conocimiento recogido y
desarrollado sobre su historia, cultura y lengua a través de la voz y el trabajo de don
Amadeo Garcia junto a diferentes investigadores. De esta manera, se espera que el
pueblo Taushiro pueda inspirarse y motivarse a aprender y transmitir su patrimonio
cultural y lingiiistico a las generaciones futuras.

Segun lo conversado con la poblacién intutina y la familia de Amadeo, su
autoidentificacién como pueblo indigena Taushiro es reciente. Segun nos cuentan
sus habitantes, algunas décadas atras se hablaba principalmente el kichwa del Tigre.
El interés por conocer mds sobre su lengua y cultura puede deberse a la visita de
investigadores, asi como a la presencia del Ministerio de Cultura y del Ministerio
de Educacidon. Estas instancias han propiciado espacios de reflexidn, relevancia y
valoracién sobre esta lengua y cultura en Intuto; y han reconocido a don Amadeo
Garcia como protagonista principal de esta aventura que llamamos revitalizacién de
la lengua y cultura Taushiro.

Hemos observado que, hoy en dia, el castellano es la lengua més hablada en Intuto,
mientras el kichwa del Tigre se estd dejando de transmitir a las nuevas generaciones.
La pérdida de las lenguas indigenas es una tendencia mundial. Estas dejan de
hablarse para privilegiar la transmisidn de la lengua de mayor prestigio y numero de
hablantes. En el Perd, el castellano cumple un papel clave para acceder a servicios
y oportunidades, sin embargo, su aprendizaje no tendria que reemplazar a las
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lenguas indigenas, ya que las personas pueden aprender v usar dos o mas lenguas sin abandonar la
p

que aprendieron en su infancia y pueden emplearlas de manera diferenciada segin el ambito en que

se desenvuelven.

El desplazamiento de una lengua indigena suele darse como mecanismo de defensa frente a la
discriminacion que sufrieron quienes hablan esta lengua. En muchos casos, padres y madres optan
por no ensefiar su lengua a sus hijos porque no quieren que sufran las agresiones que vivieron ellos al
usar una lengua que ha sido histéricamente despreciada o considerada “menos importante”. Dejar que
una lengua se pierda, entonces, seria aceptar la violencia que esta detras de tomar una decision tan
dolorosa como dejar de hablarla.

El clan Einontu'tua’ del pueblo Taushiro pasé por la situacion descrita. Ellos tuvieron una mayor relacién
con poblacién foranea, llegando a contraer matrimonios con otras culturas en Intuto. En cambio, como
se expone en este libro, la pérdida de la lengua del clan Atontu'tua fue muy diferente, pues se debi6 a
la desaparicidn forzada de sus integrantes por las enfermedades que trajo el contacto con madereros,
comerciantes de pieles y, mas atras, caucheros. La fortaleza fisica y mental de don Amadeo lo convirtié
en el Unico sobreviviente de su clan y en el hablante mds proficiente de la lengua taushiro. Si bien
un pueblo indigena puede seguir existiendo sin hablar su lengua, la pérdida de la lengua debilita la
posibilidad de transmitir conocimientos Unicos y visiones del mundo que se comunican de manera
efectiva a través de dicha lengua.

Por ejemplo, el biélogo José Alvarez relata en un articulo en el diario La regién (2012) que, en los afios
noventa, un grupo de cientificos finlandeses de la Universidad de Turku estudi6 la geologia de Loreto
y planted que, en tiempos antiguos, entre las cuencas de los rios Tigre, Corrientes y Pastaza se habrian
depositado sedimentos volcdnicos arrastrados desde los Andes de Ecuador. Esto explicaria la notable
fertilidad de los suelos actuales en esa zona. Intrigados por esta hipotesis, le pidieron que indagara si
en la tradicién oral de los pueblos del Tigre existian relatos sobre alguna erupcién volcdnica. Alvarez
recurri6 a don Amadeo, quien todavia tenia a su padre y a su tia vivos para consultarles. Asi, obtuvo
una respuesta genuina: seguin un relato de los Taushiro, muchos afios atrds, el cielo se habia vuelto
rojo y habia “llovido tierra”. Esta narracién llevé a Alvarez a considerar que los Taushiro podrian haber
presenciado, en un pasado remoto, una erupcion volcanica de gran magnitud, capaz de oscurecer el
cielo con cenizas y de dispersar materiales hasta la cuenca del rio Pastaza.

Actualmente, los taushiro no solo se interesan por aprender su lengua, sino que exigen el pleno
ejercicio de sus derechos colectivos, como el tener un territorio, una escuela intercultural bilingiie y
la posibilidad de dialogar directamente con el Estado y otras instancias para cubrir sus necesidades
basicas. También han iniciado el proceso para constituirse como organizacién indigena. La
revitalizacion cultural y lingiiistica, en este contexto, se vive como un proceso de reivindicacion: no se
trata Unicamente de recuperar una forma de comunicacidn, sino afirmar la identidad y hacer que la
voz del pueblo Taushiro sea escuchada y respetada donde antes fue invisibilizada.

La elaboracidén de este libro ha implicado el desarrollo de textos y la recuperacién de material inédito
sobre el pueblo Taushiro, asi como un ejercicio de escritura para asegurar un lenguaje sencillo que
permita la apreciacion de la poblacién Taushiro y el publico en general. Cada capitulo estéd escrito
por diferentes autores que han trabajado desde la academia y entidades publicas junto a don Amadeo
Garcia para aproximarnos a la cultura y la lengua del pueblo Taushiro. Asimismo, cada capitulo ha
contado con la revisién de pares para asegurar su calidad. La publicacién se organiza en dos partes
que exponemos a continuacion.

Laprimera parte dellibro se denomina Historia y cultura del pueblo Taushiroy su primer capitulo presenta
la historia de los Taushiro. Este texto es un trabajo colectivo entre Gerardo Garcia, Lee Bendezu, Yukiko
Méndez y Solaens Vilela (T); quienes reconstruyen la historia de este pueblo a partir de los relatos de
Amadeo. Esta voz se complementa con informacién histérica obtenida de la bibliografia.

El segundo capitulo se denomina “Yo vine a servir” y es el resultado de una conversacidn entre la
lingiiista Natalia Verastegui y la primera lingiiista que investigd la lengua y cultura Taushiro, Nectali
Alicea (ILV). En este capitulo, Alicea comparte su encuentro con el pueblo Taushiro y los aprendizajes
transformadores del mismo.
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En el tercer capitulo, el biélogo José Alvarez narra un relato real de cémo don Eladio Ushihua, poblador
kichwa de Intuto, cayé en una de las trampas magistrales para atrapar huanganas que solia hacer
don Juan Garcia, hermano de don Amadeo. Este es un conocimiento del pueblo Taushiro que ha sido
transmitido de generacion en generacion.

El cuarto capitulo es una crénica escrita por el filésofo y antropélogo Danilo Kadesh Herndndez,
quien distingue tres mundos que componen la realidad del pueblo Taushiro: el subsuelo, la superficie
de la tierra, donde vivimos, y el cielo. De acuerdo a los relatos que don Amadeo le compartid, en
la antigiiedad, las personas podian traspasar estos mundos voluntariamente, si eran chamanes, o,
involuntariamente, por un accidente o castigo de los seres de la naturaleza. Curiosamente, el ingreso
al subsuelo se asemeja a una caida en una trampa de caza, como la que Alvarez describe en el capitulo
anterior.

La segunda parte del libro se denomina La lengua taushiro y se compone de cuatro capitulos. En el
primer capitulo, Gerardo Garcia, Lee Bendezu y Yukiko Méndez exponen el proceso de documentacién
de la lengua y cultura Taushiro desarrollado por la Direccién de Lenguas Indigenas del Ministerio de
Cultura, cuyo trabajo estuvo a cargo de la lingiiista Solaens Vilela.

En el segundo capitulo, Jhon Jiménez y Natalia Verastegui presentan las actuales normas de escritura
de lalengua taushiro segun el Ministerio de Educacién. Estas incluyen el alfabeto oficial y la explicaciéon
de como se escribe cada sonido, asi como de algunas pautas que guian la escritura de esta lengua,
donde se aprecia un sistema de sonidos, o fonolégico, bastante particular.

El tercer capitulo presenta tres partes. En la primera, Natalia Verdstegui expone aspectos resaltantes
sobre la tipologia y gramatica de la lengua taushiro con base en una revisién bibliografica. En la
segunda parte, se da a conocer las experiencias para el aprendizaje del taushiro que se han dado desde
2018 ala fecha. Luego, en la tercera parte, la lingiiista y don Amadeo Garcia dan a conocer expresiones
comunes y algunos didlogos en taushiro que se utilizaron para el Taller de Aprendizaje de la Lengua y
Cultura Taushiro en Intuto (2024-2025).

Finalmente, el cuarto y ultimo capitulo es el Vocabulario y expresiones bdsicas de la lengua taushiro.
Este es un vocabulario tematico desarrollado de forma colectiva, donde Amadeo Garcia brindé el
conocimiento lingliistico, la lingliista Solaens Vilela (1) se encargé de la recopilaciéon de informacidn,
y Gerardo Garcia, Lee Bendezu y Yukiko Méndez organizaron la informacion y elaboraron las entradas
del vocabulario.

Aunque, en primera instancia, este libro esta dirigido al pueblo indigena Taushiro, estamos seguros
de que podra ser apreciado por un publico méds amplio interesado en conocer y aprender la lengua
y cultura Taushiro. Esperamos que encuentren en esta publicacion el valor de diversidad cultural y
lingiiistica y la necesidad de aunar esfuerzos para que las lenguas de los pueblos indigenas del Pert y
el mundo sigan escuchandose a viva voz.

Natalia Verastegui Walqui
Editora
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Historia de los Taushiro

Gerardo Garcia Chinchay, Lee Bendezu Bendezu, Yukiko Mendez Gonzalez y Solaens Vilela
Aguirre (1) en colaboracion con Amadeo Garcia Garcia

En la historia de una sola persona, muchas veces es posible rastrear la historia general de su origen,
los marcos intangibles de su procedencia. Y en la historia de una persona sola, mucho mas aun. Sobre
todo, por la grave carga de su soledad. Asi se presenta ante nosotros Amadeo Garcia Garcia, dltimo
hablante fluido de una lengua que se resiste al olvido: el taushiro. Con su voz se sostiene el eco de un
pueblo que se resiste a su extincién, de una lengua que alguna vez tejié las redes del pensamiento, del
afecto, del territorio. En él se depositan los fragmentos de una cosmovision que lucha por sobrevivir al
tiempo, al silencio y al abandono.

La lengua taushiro, originaria de las quebradas del Huanganayacu, Aucayacu y Aguaruna, en la
Amazonia peruana, se encuentra hoy en una situacidn critica. Yano quedan comunidades que la hablen
ni generaciones que la transmitan. Solo Amadeo, desde su modesta vivienda en el centro poblado de
Intuto, capital del distrito Tigre, provincia y regién de Loreto, mantiene viva esa sonoridad ancestral,
ese vinculo intangible con una forma de entender el mundo que se desvanece con cada dia que pasa.
A través de sus recuerdos, memorias, relatos y silencios, se hace posible reconstruir la historia de su
pueblo, el pueblo Taushiro, cuyos clanes Atontu’tua’ y Einontu’tua’ habitaron y defendieron su territorio
hasta que el contacto con el mundo exterior los empujé al borde de la desaparicidn.

Este capitulo abre la presente publicacion con el propdsito de contar la historia del pueblo Taushiro
desde la mirada viva de su ultimo hablante fluido y de los descendientes de los clanes que alguna vez
tejieron su existencia en la espesura de la selva. Es un intento por atrapar lo que se escapa, por fijar
en palabras lo que aun puede ser rescatado de su lengua y su memoria. Porque mientras haya quien
escuche, la lengua no habra callado del todo.

Territorio ancestral

Segun Amadeo Garcia Garcia —a quien conoceremos con mayor detalle en los préximos parrafos—, los
Taushirohabitabanlaszonasdelasquebradas Huanganayacu, Aucayacuy Aguaruna. Dentrodeesteterritorio
habitaban dos clanes: el clan de los Einontu'tua,, que se establecio en las orillas de la quebrada Aguaruna,
afluente del rio Tigre, y el clan de los Atontu'tua), ubicado en la ribera de la quebrada Huanganayacu, a
aproximadamente dos kilémetros de los Einontu’tua’ (Ministerio de Cultura, 2017a).

El clan Taushiro Atontu'tua) al cual pertenecia Amadeo Garcia Garcia, llegd a Gémez Cafio huyendo de las
campafias militares emprendidas por las fuerzas armadas de Pert y Ecuador en la zona de Huanganayacu
(O’'Hagan, 2023, pag. 3). Segun los relatos de Amadeo recogidos por O’'Hagan, los Taushiro se desplazaban
de manera estacional entre las quebradas Ava Blanca —afluente del Huanganayacu— y Gémez Caflo,
adaptandose a los ciclos de la selva y los recursos que esta les proporcionaba. Fue en Gémez Cano donde
finalmente se asentaron y continuaron con su historia, intentando preservar su cultura y sus tradiciones en
medio de un entorno cada vez mas hostil para su pueblo.

Con base en los testimonios de Amadeo Garcia Garcia, las investigaciones de Nectali Alicea, Zachary
O’Hagan, Danilo Herndndez, Juanita Peréz y la revision de diversas fuentes, se elabor6é un mapa con la
ubicacién aproximada del territorio ancestral ocupado por los Taushiro.

............................................



W/W\/—\/\/\/W\MW
©0000%0 600090000990 %00000%90002%000009%%90000%% 045,099,009 00400%%0,,0%04,00000,0%%0,00%%004¢0%%6,002004,090000°%°%000%%90,,000400%00,0%%0,000%%4¢040%%0,0000¢,40°¢
Wm

e AR T T e A

T

e

RO

O

N
26 da Julln

)
Alfanss Ugats
= e Ciarn De Vel

G
Siants Clars g Yarinal

TH
Sassta Clara di Yarmal {Amplliching

]

AMBITO DEL TAUSHIRO

cN
San Jumn g Pavayacu (spliseiing

Sstamir e Censsrinchan Gasgviins
Duruen Horiesadin. WS 82

1:90,000

| CH
Wunvo Progresn

P 41, SR M A AL A 35015 S

iy
Hugva Lsvon

Mapa del 4mbito Taushiro. Fuente: Base de Datos de Pueblos Indigenas, Ministerio de Cultura, 2025.

¢Einontu'tua’, Atontu'tua’, Taushiro o pinches?

Segun los relatos de Amadeo Garcia Garcia, fueron los madereros y patrones quienes llegaron a sus
asentamientos con la finalidad de obtener mano de obra parala extraccién del caucho y otros bienes. En
ese contexto, impusieron nombres mestizos a los habitantes, reemplazando los nombres tradicionales
que los Taushiro usaban entre si, e incluso les impusieron sus apellidos. Amadeo rememora la llegada
de estos patrones, quienes jugaron un papel crucial en la transformacién de su pueblo. Entre ellos,
destaca un patrén llamado Felipe Vasquez, quien, segun Amadeo, fue el responsable de asignarles el
nombre de Taushiro (Ministerio de Cultura, 2017a).

También se identificé a los Taushiro con el nombre de “pinches” o “pinchis”. Estos exénimos tienen
una larga data, ya que los registros més antiguos de jesuitas y exploradores —finales del siglo XVII— los
mencionan. No obstante, Amadeo niega que “pinche” o “pinchi” haya identificado alguna vez a su gente.
Su respuesta ante nuestra pregunta fue clara, contundente y con cierto animo de incomodidad: “Ese es
otro tribu, ese es otro indigena. [...] [es] otra tribu, de repente su tribu serd pinche, no sabemos” (Hernandez,
2023, p. 70).1°

Este relato evidencia coémo la intervencidn externa no solo afecté la organizacion social y econdémica del
pueblo Taushiro, sino que también tuvo un impacto profundo en su identidad cultural. La imposicién
de nombres ajenos refleja un proceso de despojo lingiiistico y simbdlico, que contribuy6 a la erosiéon
de su identidad, lengua y tradiciones.

10 Fragmento extraido de la tesis de Danilo Herndndez, Un acercamiento a la cultura Taushiro Atontu’tua’ desde la perspectiva del tinico
hablante fluido de la lengua taushiro: Amadeo Garcia (U'cuafiu'ca), a partir de una conversacién personal con Amadeo Garcia realizada el dia
24 de febrero de 2016.
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El patrén mencionado por Amadeo, Felipe, estaba involucrado en el negocio de la leche caspi, de pieles
de tigrillo (ocelote) y huangana, e introdujo escopetas, machetes, hachasy radios a cambio del trabajo de
los integrantes de la comunidad Taushiro (O’'Hagan, 2023, pag.998), perpetuando asi el intercambio de
trabajo forzoso por herramientas que transformaron sus costumbres y saberes ancestrales.

Asimismo, en la tesis de Danilo Herndndez (2023), el autor recoge una conversaciéon personal con
Amadeo, realizada en 2016, en la que este confirma con claridad el origen externo del término: “Taushiro
es lo que nos han puesto los mestizos (los patrones). Atontu'tua’ es el nombre de nuestra tribu, de nosotros. Eso es
legitimo” (p. 68).!! Amadeo menciona también en reiteradas ocasiones el término Ite'chi, que en su lengua
significa “gente”, y se autodenomina ite'chi Atontu’tua’. Sin embargo, en la literatura actual, el nombre
impuesto quedé para la posteridad, siendo este pueblo conocido como Taushiro.

Este testimonio sugiere que la identidad del pueblo no se vio afectada por la designacién externa, lo que
podria indicar una relativa flexibilidad en la autoidentificaciéon de los miembros de la comunidad o, en
su defecto, la ausencia de una alternativa autodenominativa fuerte dentro del grupo. Puede inferirse que
pueden sentirse identificados tanto con el término Taushiro como con ite'chi.

Por otro lado, Nectali Alicea refuerza esta idea al senalar que, al llegar a trabajar con Amadeo y su
pueblo, encontrd a seis adultos Taushiro, incluidos los padres y hermanos de Amadeo, entre ellos Juan,
Antonio Antuko (quien era invalido por la picadura de una vibora) y Aurora Garcia Sha'wa (tia materna de
Amadeo). En su interaccién con ellos, no percibié ninguna molestia o incomodidad respecto al uso del
término “Taushiro” para referirse a su grupo. Este dato complementa la informacién del Ministerio de
Cultura y sugiere que la comunidad no experiment6 una percepcion negativa frente al nombre que les
fue asignado. En muchos casos, las comunidades indigenas han sido nombradas por agentes externos,
sin que se consideren sus propias formas de autodenominacion, lo que puede conllevar a la pérdida de
términos autdctonos o a una redefinicion identitaria basada en conceptos ajenos (Ministerio de Cultura,
2017b).

Alicea (1976) menciona también a los dos clanes Taushiro: los Atontu'tua’ (los que comen mitayo) y los
Einontu'tua' (los que comen pescado). Esta diferenciacion respondia a la disponibilidad de recursos segin
la ubicacién de sus asentamientos. Segun la lingiiista Nectali Alicea, el clan Einontu'tua' tuvo acceso casi
exclusivo a los recursos acuaticos y dependi6 principalmente de la pesca, debido a su cercania al rio;
asimismo, al estar mas proximos a las localidades mestizas, también experimentaron un contacto mas
frecuente con otras poblaciones, lo que aceler¢ la pérdida de su lengua y tradiciones.

Por otro lado, los Atontu'tua), al establecerse en una zona mas inaccesible, conservaron durante mas
tiempo su idioma y costumbres. Su aislamiento les permiti6 subsistir con una dieta mas variada, basada
en la caza de especies como huanganas, sajinos, sachavacas, afiujes y majases. También eran habiles
cazadores de monos y aves, como la perdiz y la pava del monte, entre otras (Alicea, 1976).

Pérez Rios (2008) menciona que Amadeo relataba como, entre sus antepasados, existia la costumbre de
abandonar las viviendas tras la muerte de un familiar, ya que solian enterrar a sus muertos dentro de sus
propias casas. Esta practica los llevaba a desplazarse con frecuencia.

Amadeo recuerda que aprendieron a consumir productos como sal y atiin, asi como a utilizar herramientas
como cuchillos y tijeras, a raiz del contacto con investigadores del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV),
quienes les lanzaban estos objetos desde avionetas. Antes de tener ese contacto directo, los aviones
simplemente sobrevolaban la zona.

Esto es confirmado en la publicacién de Hernandez (2023), quien comenta que Amadeo relaté que un
patrén informé al ILV sobre la presencia de nativos (pueblo Taushiro) en la cabecera de la quebrada
Aucayacu. Ademads, recordé que desde una avioneta —probablemente un hidroavién— se les lanzaban

11 Fragmento extraido de la tesis de Danilo Herndndez, Op. Cit.
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bolsas con pan, con el propésito de que los Taushiro las recogieran. Este tipo de acciones, como sefiala el
autor, era una estrategia habitual para establecer contacto inicial con pueblos que permanecian aislados
de la sociedad dominante.

En paralelo a estas dinamicas de contacto con el exterior, los Taushiro emplearon, para la caza, una
variedad de herramientas y técnicas que evidenciaban su profundo conocimiento del entorno. Usaban
trampas que consistian en cavar hoyos de gran tamafo en la tierra, con lanzas en el fondo, para capturar
a sus presas. También construian trampas con ramas y sogas elaboradas con fibras naturales, utilizadas
para atrapar aves y animales mas pequefios. La paciencia y la observacion eran esenciales en su practica
de caza, ya que muchas veces debian seguir a sus presas durante horas antes de atacarlas (Ministerio de
Cultura, 2017a).

Asimismo, cabe destacar el importante rol que desempefiaban los perros en la comunidad Taushiro.
En su asentamiento, llegaron a tener mas de 60 canes, a los cuales asignaban nombres en taushiro con
términos como “padre”, “hijo” y “hermano”, estableciendo asi una especie de arbol genealdgico entre
ellos. Estos animales no solo eran fundamentales para la caza, sino que también cumplian una funcién
clave en la proteccion del territorio, ayudando a mantener alejados a los intrusos y reforzando la seguridad

de la comunidad (Alicea, 1976, p. 8).

El conocimiento Taushiro sobre la pesca era igualmente profundo. Utilizaban el barbasco para capturar
peces de manera eficiente y, durante las crecientes de los rios, colocaban trampas estratégicas para
optimizar sus capturas. Ademas, continuaban empleando métodos tradicionales como anzuelos y lanzas,
transmitiendo de generacion en generacion su sabiduria sobre el entorno (Alicea, 1976).

A pesar del contacto con colonos y otras influencias externas, los Taushiro supieron mantener un
profundo respeto por sus practicas culturales, adaptandolas de manera que continuaron siendo parte
integral de su identidad y modo de vida. Aunque tuvieron acceso a herramientas y productos nuevos
—como sal, atun y utensilios lanzados desde avionetas—, no abandonaron sus costumbres ancestrales,
como la caza, la pesca, y la crianza de perros, que siguieron practicando con sus propios métodos
tradicionales. Esto demuestra la resiliencia de los Taushiro en preservar su conocimiento del entorno y
la forma en que gestionaban su territorio, adaptandose a las circunstancias sin perder la conexién con
su historia cultural.

Reduccion de la poblacion

A lo largo del tiempo, el pueblo Taushiro ha experimentado una drastica disminucién poblacional. Segun
el ILV, en 1684, 1a poblacion Taushiro ascendia aproximadamente a 2 500 personas. Para 1737, esta se habia
reducido a 130, y un siglo después, en 1841, apenas llegaba a 100. Durante la década de 1960, la poblacién
se redujo a 30 individuos; en los afios 70, descendi6 a 18; y hacia la década de 1990, quedaban solamente 7
personas. Este drastico descenso en su poblacion estuvo relacionado con persecuciones y la propagacion de
enfermedades, como ha ocurrido con muchos pueblos indigenas de la Amazonia peruana. Se trata de una
historia marcada por la devastacion y el sufrimiento (Instituto Lingiiistico de Verano, s. f.).

El caso del pueblo Taushiro, que vivié en aislamiento hasta mediados del siglo XX ilustra las consecuencias
de estos factores. Segtin el testimonio de Amadeo, miembro de esta comunidad, los Taushiro se desplazaban
entre las quebradas de Huanganayacu, Aucayacu y Aguaruna. Con el tiempo, se establecieron en Gémez
Cafio, lugar donde Amadeo naci6 en 1950. (Hernandez, 2016, p. 183). Sin embargo, diversos factores, entre
ellos las enfermedades traidas por los colonizadores, contribuyeron a la drastica reduccién de su poblacién.

Aligual que muchos otros pueblos indigenas, los Taushiro enfrentaron los efectos devastadores del contacto
forzado con el exterior. Esto incluyé la propagacion de enfermedades para las cuales no tenian defensas
inmunoldgicas, lo que derivo en la muerte de muchos miembros de la comunidad (Herndndez, 2023, p. 81).

Las enfermedades como la varicela, el sarampion, la gripe y la tos ferina fueron responsables de una alta
mortalidad entre los Taushiro (Alicea, 1976). El sarampidn, infeccién viral altamente contagiosa y grave,
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causaba fiebre alta, erupciones cutdneas y complicaciones respiratorias. La varicela, por su parte,
se propagaba rapidamente entre los miembros de la comunidad, generando fiebre y la aparicion de
ampollas. Aunque menos letal, la gripe también afectaba significativamente la salud de la poblacién,
provocando fiebre y fatiga, agravando la ya debilitada salud de los Taushiro. La tos ferina impactaba
principalmente a los nifios y nifias, produciendo ataques de tos incontrolables que dificultaban la
respiracion. La introduccion de estos virus y bacterias trajo consigo una ola de sufrimiento y muerte, ya
que los Taushiro no contaban con defensas inmunoldgicas frente a estas enfermedades.

Ademas de los impactos sanitarios, la comunidad enfrentaba otros factores de riesgo que ponian en
peligro su supervivencia. Entre ellos, destacan los conflictos internos entre los clanes Taushiro, que en
algunos casos derivaron en enfrentamientos con lanzas o practicas de brujeria con fines de eliminacién
de rivales. La propia selva, aunque siempre fue su hogar, también representaba una amenaza constante:
muchas personas perdian la vida por mordeduras de serpientes o ataques de felinos (Ministerio de
Cultura, 2017a).

De acuerdo con diversos relatos, los antepasados del pueblo Taushiro fueron perseguidos por soldados,
posiblemente por considerarlos fieros y peligrosos. Eran capturados y retenidos durante largos periodos,
y solo eran liberados tras demostrar que no representaban una amenaza. No obstante, para entonces
el contacto ya se habia producido, y al regresar a sus territorios de origen, muchas personas fallecian a
causa de enfermedades como la gripe, la varicela o el sarampién (Ribeiro, D. y Wise, M. R., 1979, p. 182).

Ante la violencia y las enfermedades, el pueblo Taushiro opt6 por replegarse nuevamente al aislamiento,
con el proposito de preservar su identidad, sus costumbres y su lengua. Sin embargo, el tiempo no
fue favorable. La comunidad experiment6 una disminucién drastica en su poblacion, lo que conllevo,
progresivamente, a la interrupcion de la transmision intergeneracional de su lengua ancestral. Aunque
algunas personas Taushiro aun residen en el centro poblado de Intuto y sus alrededores, la mayoria ha
migrado hacia ciudades como Iquitos y Lima, llevando consigo apenas vestigios de su identidad cultural
y lingiiistica.

De este modo, las enfermedades introducidas por los colonizadores no solo diezmaron a la poblacién
Taushiro, sino que también marcaron el ocaso de un modo de vida ancestral. Este proceso obligd a sus
integrantes a adaptarse a nuevas realidades socioculturales, muchas veces a costa de perder componentes
fundamentales de su herencia cultural y lingiiistica.

Un ejemplo reciente y tragico de los efectos del contacto forzoso es el caso del pueblo Nahua. En la década
de 1980, este pueblo indigena, que vivia en aislamiento, fue abruptamente expuesto a agentes externos,
como madereros y trabajadores del gas. Segun el Andlisis de Situacion de Salud del pueblo Nahua de Santa
Rosa de Serjali (Minsa, 2017), el primer contacto estable con la sociedad nacional se produjo en 1984, lo
que desencadené una epidemia de infecciones respiratorias que provoco la muerte de casi la mitad de
la poblacién en el primer afio. Ante la propagacion de estas enfermedades, los sobrevivientes intentaron
huir hacia el monte, pero muchos fallecieron durante el desplazamiento.

Estas muertes masivas estuvieron asociadas a males desconocidos para ellos, denominados raopae,
término que hace referencia a una “enfermedad grande que causa muerte”, caracterizada por fiebre
intensa, tos severa, diarrea y vomitos. El caso del pueblo Nahua ilustra de manera contundente c6mo
el contacto no planificado y sin medidas adecuadas puede tener consecuencias fatales para pueblos
indigenas que han vivido en aislamiento durante siglos (Minsa, 2017, pp. 17-18).

El altimo hablante fluido de la lengua taushiro: Amadeo Garcia Garcia

Enlomas profundo delaselvaamazénica, cerca dela frontera con Ecuador, en una comunidad bafiada por
las aguas del rio Aguaruna, nacié Amadeo Garcia Garcia, conocido por sus semejantes como O'kwanuka
(Ucuafiuca), que significa ‘hermano menor’ en su lengua (Panizo, Garcia y Howard, 2020, p. 254). E1 30
de octubre de 1950 vio la luz por primera vez en Gémez Cafo, un pequefio asentamiento inmerso en el
extenso tapiz de la Amazonia peruana. Aunque su infancia transcurrié en ese rincén remoto, su vida se
desarrolld principalmente en los afluentes de la quebrada Aucayacu, donde creci6 rodeado de su familia
y de la naturaleza, que le ensend a vivir.
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Desde su infancia, Amadeo vivié en un entorno donde la lengua taushiro era el eje de la comunicacién y
el pilar de la identidad colectiva. Su familia, sus abuelos y toda la comunidad hablaban exclusivamente
taushiro, sin contacto alguno con el castellano. La Unica excepcion era su hermano Juan, quien,
aunque comprendia parcialmente el idioma dominante en la regidn, tenia conocimientos limitados
del mismo.

El primer encuentro significativo de Amadeo con el castellano y con la sociedad exterior ocurrié
cuando, siendo aun nifio, asistid junto a su hermano a la escuela en Bolognesi. Este ingreso al sistema
educativo marcé el inicio de su exposicion a un mundo distinto, en el que comenzd a familiarizarse, de
manera progresiva, con una cultura y un idioma ajenos a los de su pueblo. No obstante, su identidad
Taushiro se mantuvo firme, enraizada en los relatos, las costumbres y la cosmovisidn transmitidos por
su familia y su comunidad desde los primeros afios de vida (Ministerio de Cultura, 2017a).

El proceso de desplazamiento y asentamiento en Gémez Cailo, asi como la trayectoria de vida de
Amadeo, reflejan la resistencia del pueblo Taushiro por preservar su identidad en medio de un entorno
en constante transformacion.

Amadeo provenia de una familia numerosa, profundamente arraigada en la tradiciéon Taushiro. Sus
padres, Griselda Garcia Sandi y Amadeo Garcia Garcia, eran originarios de Huanganayacu y tuvieron
seis hijos: Juan, César, Margarita, Magdalena, Carmen y el propio Amadeo. Todos pertenecian al clan
Atontu'tua’. Sin embargo, la historia familiar de Amadeo también se vinculaba con el clan Einontu'tua’,
ya que su madre habia estado casada anteriormente con un hombre de dicho linaje, con quien tuvo
tres hijos mas: Antonio, Juana y una hermana menor cuya vida fue tragicamente interrumpida cuando
fue devorada por un tigre (jaguar). Este suceso, relatado por el propio Amadeo, dejé una profunda
huella en la familia y refleja los peligros inherentes a la vida en la selva amazdnica (Ministerio de
Cultura, 2017b).

Las enfermedades traidas por colonos y patrones mestizos —como la varicela, la gripe y la tos ferina—
diezmaron a la familia. Con el tiempo, las muertes se acumularon y la linea Taushiro se fue debilitando.

Amadeo recuerda con nostalgia las largas caminatas diarias junto a sus hermanos, Carmen y Juan,
hacia la escuela en Bolognesi, donde se iniciaron en el aprendizaje del castellano. Evoca con afioranza
los dias en que nadaban juntos en las aguas del rio Aucayacu, asi como las tardes de caza con su padre,
cuando aprendid a atrapar sachavacas, venados y monos. También rememora las jornadas de pesca
con barbasco, una técnica ancestral que les permitia abastecerse de grandes cantidades de pescado.
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Atardecer en el rio Tigre. Fotografia de Christian Quispe para la Reserva Nacional Pucacuro, Sernanp, Ministerio del Ambiente, 2025.
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Aprendi6, ademads, a procesar los alimentos recolectados en la selva mediante practicas como chamusquear
—prender candela para asar el pescado— y preparar barbacoas con las presas cazadas. La vida en la selva,
aunque exigente, era rica en aprendizaje y tradicidn. Relata también las celebraciones del clan Atontu'tua’,
en las que colocaban al mono —u otra presa grande— asado y amarrado a un palo, mientras todos bailaban y
bebian masato (Ministerio de Cultura 2017a).

En la década de 1960, cuando Amadeo tenia aproximadamente 15 afios, llegaron las misiones con la intenciéon
de evangelizar a los pueblos indigenas. Fue entonces cuando, a través del Instituto Lingtiistico de Verano (ILV),
conoci6 a Daniel Milk, un misionero-lingiiista que habia arribado a Aucayacu. Este encuentro fue decisivo
para su vida, pues, gracias al contacto con el ILV, pudo trasladarse a Yarinacocha, en Pucallpa, donde colaboré
en diversas publicaciones traducidas a la lengua taushiro, junto a la también lingtiista puertorriquefia Nectali
Alicea. Esta experiencia le abri6 las puertas a una labor que se convertiria en parte fundamental de su
existencia: al estudio y la documentacion de su idioma.

Amadeo trabaj6 estrechamente con Nectali Alicea en la preservacién del taushiro y, con el tiempo, se
transformo en un verdadero guardidan de su lengua. A partir de los 24 afios, realizé un total de 32 viajes a
Yarinacocha con la finalidad de colaborar con su estudio durante un periodo de aproximadamente 15 afios
(Hernandez, 2023). Posteriormente, y mds alla de las colaboraciones realizadas junto a Alicea, comparti6 su
conocimiento con investigadores, periodistas e instituciones dedicadas al estudio y la preservacion de las
lenguas originarias del Pert. Su esfuerzo para mantener viva la lengua taushiro se convirtié en un legado
invaluable que trasciende generaciones.

Durante el tiempo que trabajé junto a Nectali Alicea, Amadeo formé su propia familia con una mujer kichwa
llamada Margarita Machoa Ziquigua. Juntos tuvieron cinco hijos: Margarita, Daniel, Jonathan, David y
Amadeo, y vivieron como una familia unida hasta que la mayor, Margarita, cumpli6 nueve afios. Fue entonces
cuando los caminos de la pareja se separaron, y Amadeo quedé a cargo de sus hijos menores.

La situacién econémica y social de Amadeo se torné cada vez mas dificil. Tras conversar con Nectali Alicea,
ambos tomaron la decisién de que ellaadoptara a los nifios. Asi, Nectalilos llevé a Puerto Rico. Actualmente,
tres de sus hijos residen en ese pais y dos permanecen en el Perd.

Mientras tanto, la historia de su hermano Juan representaba otro capitulo tragico en la historia Taushiro.
Amadeo solia contar que tenia un hermano, Juan Garcia, quien dominaba con destreza el taushiro. Sin
embargo, el destino de Juan estaba marcado por la enfermedad. Un dia, lleg6 a Intuto de Aucallaquillo,
gravemente afectado por la malaria. Su llegada trajo consigo una noticia sombria: su padre habia fallecido,
y él mismo se encarg6 de enterrarlo, dejando atras una parte de su historia familiar (Ministerio de Cultura,
2017a).

A pesar de su delicado estado, logré sobrevivir a la enfermedad y decidi6 regresar a su lugar de origen. Decia
que no lograba adaptarse a la ciudad y preferia estar en su tierra, rodeado de su selva y de los recuerdos de
su infancia. Sin embargo, la malaria no le di6 tregua. Cuando la enfermedad lo atacé nuevamente, decidié
buscar atencién médica y emprendid solo un viaje en bote hacia Intuto. Esta vez, la enfermedad lo vencié. Su
vida se apago en Intuto, sin haber podido regresar a su afiorado hogar.

La escena fue sobrecogedora: Juan, vestido inicamente con un taparrabo hecho con hojas de palma, luchaba
por mantenerse consciente. Tras un largo sufrimiento, pronuncié sus ultimas palabras: ta vaa ui (estoy
muriendo). Finalmente, su muerte fue anunciada por el repique de la campana de la iglesia, que resoné en la
aldea, marcando el ocaso de una cultura que alguna vez fue numerosa (Casey, 2017).

Los relatos familiares sefialan que Juan Garcia, hermano de Amadeo, fue el pentltimo hablante fluido de la
lengua taushiro. Sin embargo, en la actualidad, Amadeo es reconocido como el tltimo hablante plenamente
competente de este pueblo. A pesar de ello, entrevistas y testimonios recientes han permitido conocer que
aun existen descendientes de los clanes Atontu'tua' y Einontu'tua’ que comprenden parcialmente el idioma
(Ministerio de Cultura, 2017a). Estos descendientes, si bien pueden reconocer algunas palabras y expresiones,

...................................
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ya no lo hablan con fluidez. Por diversas razones, muchos han optado por no emplearlo en su vida cotidiana,
y algunos, lamentablemente, han perdido casi por completo el conocimiento de su propia lengua.

Loslazos familiares de Amadeo se extendieron entre los clanes Atontu'tua'y Einontu'tua’, conformando
una red que unia a su pueblo y su cultura. No obstante, la trayectoria de la lengua taushiro tomé otro
rumbo. Con el paso de las generaciones, sus sobrinos —hijos de su hermana Margarita— crecieron
en un entorno lingiiistico cada vez mds influenciado por otras lenguas, como la variedad de kichwa
predominante en el distrito Tigre y, especialmente, por el castellano (Ministerio de Cultura, 2017a). En
su hogar, el taushiro dej6 de ser una lengua viva y activa, reduciéndose su uso al minimo. Asi, lo que
durante siglos fue un idioma transmitido oralmente entre generaciones comenzé a desvanecerse de la
memoria colectiva de su gente.

Actualmente, Amadeo reside solo en una vivienda modesta en Intuto, centro poblado ubicado a orillas
del rio Tigre, en la regidon Loreto. A continuacidn, se presenta un mapa que muestra la ubicaciéon
geografica de Intuto, el lugar donde vive Amadeo Garcia Garcia:
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Mapa 2. Ubicacién actual de la vivienda de Amadeo Garcia Garcia. Fuente: Base de Datos de Pueblos Indigenas, Ministerio de Cultura, 2025.

La desaparicién paulatina de la lengua taushiro forma parte de un proceso mas complejo y doloroso: la
extincion progresiva de un pueblo indigena a causa de la enfermedad, la muerte y el desplazamiento.
Sin embargo, el legado de Amadeo y su familia permanece como testimonio vivo de la lucha por
preservar un elemento tan esencial como la identidad cultural. Su historia, marcada por constantes
desafios, nos recuerda no solo lo que se pierde cuando una lengua deja de hablarse, sino también la
urgencia de mantenerla presente, incluso cuando ya no forma parte de las conversaciones cotidianas.

Pese a las presiones externas, la lengua y las tradiciones Taushiro resistieron mediante la memoria
colectiva y la transmision oral. Con el paso del tiempo y la desaparicién de su pueblo, solo Amadeo
quedo como el ultimo hablante y guardidn de una cultura que estuvo al borde del olvido.
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Su historia no solo nos habla del pasado, sino que también nos convoca a mirar hacia el futuro con
responsabilidad: documentar la lengua y cultura Taushiro y generar espacios de revitalizacién junto
con los descendientes del pueblo, para que este valioso legado no desaparezca definitivamente.

Llegada al puerto de Intuto. Fotografia de Daniel Montes para la Reserva Nacional Pucacuro, Sernanp, 2022.

Amadeo y sus esfuerzos para revitalizar su lengua

Amadeo ha colaborado con diversos investigadores, como Zachary O’Hagan, Danilo Hernandez,
Nectali Alicea y Juanita Perez, asi como con instituciones como el Ministerio de Cultura, el Ministerio
de Educacién, la UNESCO, entre otras. Su contribucidn al registro, sistematizacién y documentaciéon
del taushiro ha sido fundamental para que esta lengua no caiga en el olvido.

Desde 2017, Amadeo se sum¢ al proyecto de documentacion de la lengua taushiro, liderado por la
Direccidn de Lenguas Indigenas del Ministerio de Cultura. Como parte de este proyecto, se produjo un
documental llamado Ucuafiuca. La voz de los Taushiro, que no solo narra la historia de los Taushiro,
sino también la vida de Amadeo, quien se convierte en el eje central de esta narracidn.

Gracias al esfuerzo conjunto del Ministerio de Cultura, se logré construir el registro audiovisual mas
completo sobre los términos, expresiones y elementos culturales de esta lengua. Este hito constituye
una herramienta clave para que las futuras generaciones puedan conocer y valorar un legado que, de
otro modo, podria haberse perdido con el tiempo.

Amadeo constituye un pilar fundamental en la preservacion de la lengua taushiro. Aunque la lengua
taushiro se encuentra en estado critico, él continta trabajando de manera incansable para mantenerla
viva. Actualmente, lidera un taller de lengua y cultura Taushiro en Intuto, dirigido a sus sobrinos y otros
familiares, quienes han comenzado a autoidentificarse como parte del pueblo Taushiro. Asimismo, en
2024, llevo el aprendizaje de su lengua al Colegio Nacional de Iquitos, con motivo del Dia Nacional de
las Lenguas Indigenas. Ambas actividades se realizan en el marco del proyecto Revitalizacion de Lenguas
Indigenas Amazonicas y Fortalecimiento de su Transmision Cultural impulsado por Unesco Pert con la
asistencia técnica del Ministerio de Cultura y el auspicio del Grupo AJE. En esa ocasién, compartié con
las nuevas generaciones el legado cultural y lingiiistico de su pueblo (Valdivia, D., 2024).
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Hoy, Amadeo es reconocido como el ultimo hablante fluido del taushiro, un hombre cuya voz preserva
una lengua que se resiste a desaparecer. Su testimonio se convierte en una ventana hacia un mundo
que existid, y cuya memoria, gracias a su esfuerzo, ain puede ser preservada. La vida de Amadeo no
representa Unicamente su historia personal, sino la de todo un pueblo que lucha con valentia por no
ser olvidado, por no desvanecerse en el silencio.
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“Yo vine a servir”’
Conversacion con Nectali Alicea sobre
su trabajo con el pueblo Taushiro'?

Natalia Verdstegui Walqui

Nectali Alicea® fue la primera lingiiista que trabajé con el pueblo Taushiro y quien, a la fecha, ha
realizado la mayor descripcidn de su lengua. En 1969, llegd al Perti por el Instituto Lingliistico de Verano
(ILV) y en 1973, a los 37 afios, empezd su investigacion de la lengua y cultura Taushiro. Este trabajo lo
continud hasta 1976. Estos tres afios hicieron que la historia del pueblo Taushiro se convirtiera en su
propia historia. Su labor misionera, comprometida con la ayuda a los demas, encontré en el pueblo
Taushiro una cultura valiosa, una lengua fascinante, pero, sobre todo, una familia de la que formé
parte de una manera muy especial.

El encuentro que tuvo la lingiiista con el pueblo Taushiro pone en evidencia, por un lado, la ausencia
de una entidad estatal que garantizara los derechos de los pueblos indigenas en ese momento de la
historia y, por otro, coémo la intervencién de un grupo religioso evitd, en este caso, que ocurrieran
situaciones tragicas, como podria haber sido la desaparicidon rapida y total del clan Atontu’tua’. La
lingiiista compartié con nosotros el contexto histérico en el que desarroll su trabajo, su encuentro
con el pueblo Taushiro, asi como sus reflexiones sobre la lengua, la cultura y las experiencias
transformadoras de este encuentro.

La experiencia de Nectali Alicea con los Taushiro trae a este libro aprendizajes sobre las implicancias
de trabajar con pueblos indigenas. Estas reflexiones presentan una genuina vigencia sobre la ética en
el trabajo con pueblos cuyos derechos humanos y colectivos son constantemente vulnerados.

La formacion de una misionera lingiiista

Nectali nacié en Puerto Rico en 1936, realizé un bachillerato en Ciencias Sociales y una maestria en
Educacién Cristiana en Hartford, Connecticut, Estados Unidos. Los aprendizajes de ambas carreras,
mas otros cursos de preparacion en su pais, le brindaron herramientas importantes para desempefiarse
en su rol de alfabetizadora. Esto no era parte esencial de sus estudios, pero le interesé de manera
particular y fue el rol al cual ha dedicado casi toda su vida.

Luego, ella se integra al Instituto Lingiiistico de Verano (ILV),* donde lleva cursos de Lingiiistica: «La
Lingiiistica también era un requisito [para trabajar con pueblos indigenas], asi que también tomé los
cursos para continuar. La lingiiistica y la alfabetizacidn tienen que ir juntas porque, como td sabes, [al]
aprender un idioma, si no sabes de Lingiiistica, ;como vas a aprender?; si no sabes alfabetizar, ;como
vas a ayudar a otros?».'

12 Este capitulo se basa en una conversacion telefénica que tuvimos con la lingiiista Nectali Alicea, quien reside en San Lorenzo, Puerto
Rico, el dia 9 de julio de 2025. Tanto ella como Amadeo Garcia brindaron su consentimiento respecto a la informacién compartida.

2
1

13 La lingtiista es conocida en su bibliografia como “Neftali” por un error en la inscripcién de su nombre en su pasaporte. En este libro,
escribimos su nombre de manera correcta, como ella lo ha solicitado. Sin embargo, para facilitar la bisqueda de su bibliografia, cuando
nos remitimos a sus textos en otros capitulos del libro, hemos colocado su nombre como figura en los titulos que trabajo.

14 E1 ILV —en inglés, Summer Institute of Linguistics (SIL)— es una organizacién educativa y de investigacion de voluntarios cristianos.

En 1952, mediante convenio con el Ministerio de Educacidn, se encargaron del primer programa de educacion bilinglie para las minorias
étnicas en la Amazonia peruana. Este programa tuvo lugar en Yarinacocha, Pucallpa (Ucayali). Varios lingiiistas realizaron trabajos de
investigacion con diferentes pueblos indigenas, para formar maestros bilingiies, realizar material educativo y traducir la Biblia. (SIL, 2025)

15 La Lingtiistica brinda herramientas de andlisis que facilitan el estudio y aprendizaje de lenguas. Cuando se trata de lenguas
desconocidas, con pocos o ningun estudio, esta ciencia cumple un rol primordial para facilitar la comunicacidn entre poblaciones que
hablan diferentes lenguas.



W/\/m
©0000%0 650090000990 %00000%90002%00¢009%%90000%% 05,099,009 00400%%0,,0%04,00000,0%%0,00%%004¢0%%¢,002004,090000°%°%000%°90,,000400%00,0%%0,000%90¢040%%0,0000¢,,0°¢
WM

Laformacidn en alfabetizacion que recibi6 Nectali Alicea, en ese entonces, incluia el desarrollo de artes
y gréaficas, como manualidades: «No era solamente presentar la Biblia. La idea era trabajar con nifios,
con adultos, con jovenes, ensefidndoles una educacidn integral». La lingiiista tuvo un entrenamiento
practico en México hasta que le asignaron viajar al Pertu en octubre de 1969.

Encuentro con los Taushiro

Cuenta Nectali Alicea que, en 1972, el lingiiista Daniel Velie del ILV supo de la existencia de una familia
Taushiro que vivia en la quebrada de Aucayacu, la cual es afluente del rio Aguaruna que, a su vez, es
afluente del rio Tigre. Dicha familia trabajaba para un patrén llamado Felipe Garcia y estaba pasando
por una epidemia de gripe. Esta informacion llegé a Velie por parte de una persona relacionada con
don Felipe, quien recibi6 la llamada de la compaiiia petrolera que estaba iniciando su trabajo en esa
area.

Daniel Velie realiz¢ las coordinaciones para viajar alld a fines de 1972. Asi, Velie fue el primer lingiiista
que fue al rio Aucayacu para atender la salud de los Taushiro: «Entonces, al regresar a Yarinacocha y
contar de esa necesidad, me consultaron a mi si yo estaria dispuesta a ir. “Yo vine a servir en lo que sea:
sean cinco, seis o veinte —les dije. Especialmente en esa necesidad de que habia enfermedad y esas
condiciones pésimas. Entonces, acepté y fui en 1973».

Nectali nos cuenta que su primer viaje lo realizé con el doctor Fran Holston, médico certificado que
trabajaba para el ILV, y su esposa Frances. El evalu la salud de todos: «Nos hizo un favor especial para
que se desplace con todo su equipo. Pasamos una semana evaluando la salud de los Taushiro». En ese
momento ya habia pasado la epidemia de la gripe, pues las medicinas, especialmente la penicilina que
llevé Daniel Velie, les ayud6 de inmediato para su recuperacion.

En todos los viajes que realizé a la zona, Nectali siempre llevaba medicinas: «Habia muchos temas de
lombrices y otros parasitos. No les daba gripe. Nosotros nos cuiddbamos mucho.» recalca la lingiiista.
La gripe y otras epidemias mortales llegaron a la zona por la poblaciéon mestiza. En diferentes etapas,
estas enfermedades exterminaron a sus antepasados y a gran parte de su poblacién. La familia de
Amadeo le cont6 a la lingiiista que su poblacidn era grande y valiente. Los Taushiro se conformaban en
dos clanes rivales, los Atontu’tua’ y los Enontu'tua’. La familia de Amadeo pertenecia al clan Atontu’tua’.

En palabras de Nectali, el trabajo de los lingtiistas del ILV consistia en «ayudar a preservar los idiomas
y, en mi caso, era un idioma que estaba por desaparecer. Desde un principio no teniamos pensado algo
a largo plazo del taushiro. El plazo se fue extendiendo porque yo me interesé en ayudar a Amadeo».

La familia de Amadeo

Cuando Nectali llegd a Aucayacu en 1973, conocié a una familia de seis adultos: don Amadeo (quien
se llamaba igual que su hijo, a quien conocemos); su esposa, a quien Nectali llamaba ifié (‘madre’
en taushiro);'°la hermana de Ifid, Shawa (cuya traduccién es “tia”); a un joven Amadeo y a sus dos
hermanos: Antonio, mas conocido como Antuco, y Juan. Amadeo era el hijo menor. Don Felipe Garcia,
el patrén, fue quien le dio nombres mestizos a cada integrante de la familia, asi como su propio apellido.

La hermana de Amadeo habia fallecido recientemente. El patrén Felipe la habia tomado como pareja
y habian tenido una hija. Daniel Velie la lleg6 a conocer. Sin embargo, cuando don Felipe se enter6 que
volverian mas lingiiistas, desapareci6 con la hija. Nectali Alicea nunca supo el nombre de la nifia, pero
asegura que, actualmente, deberia tener unos 58 afios pues tenia seis afios en el 73. Nectali ignora si
don Felipe seguira vivo.

16 De acuerdo con la partida de nacimiento de don Amadeo Garcia, el nombre mestizo de su madre es Griselda.
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Cocha (lago) cercano al rio Intuto. Fotografia de Ayaymama Films para la Reserva Nacional de Pucacuro, 2024.
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Don Felipe no era maderero. Como se mencioné en el capitulo anterior (Ver pagina 37), estaba
involucrado en el negocio de la leche caspi, de pieles de tigrillo (ocelote) y huangana. Aparentemente,
el poco castellano que aprendieron Juan y Amadeo en ese tiempo fue por este patrén. Nectali piensa
que, posiblemente, don Felipe se llevo a su hija con su verdadera esposa: «Yo lo vi una sola vez. Y
después, él sabia que ibamos a declarar algo [...]. Asi, desaparecié al instante. La primera vez que visité
a los Taushiro, Don Felipe se habia llevado la canoa de Amadeo por un par de meses. Entonces, luego
de acuatizar en el rio Tigre, no teniamos transporte para viajar al Aucayacu. Tuvimos que esperar tres
dias para que don Felipe devolviera la canoa en Intuto. Entonces, pudimos viajar hasta la comunidad.
Era un mal patrdn. Se llevé a la mujer de esclava y a la nifia».

Nectali recalca que ella no llamaba a la familia por sus nombres mestizos, sino por sus términos de
parentesco, como si ella fuese una hija. Resalta que la meta del ILV no era que ellos aprendan espafiol.
En sus palabras nos comentd: «nuestra meta era incorporarnos a la cultura. Asi que yo le llamaba ifi6
que quiere decir mamd, shawd que es tia, iyd que es papd. Asi es que yo me incorporé ala cultura: usando
los términos de parentesco porque lo que queriamos era que ellos sintieran que éramos personas que
ibamos a ayudar y a ser parte de ellos». Nectali menciona que no tuvo interés en aprender los nombres
mestizos que les puso don Felipe.

La lingtliista nos comenta que la madre de Amadeo era muy amable. Era muy trabajadora. Siempre
estaba haciendo algo, sea tejiendo, sembrando yuca u otra actividad. Ella era muy atenta y escuchaba.
Se iba junto a la tia a realizar distintas actividades: «La tia se parecia bastante a su madre. Les gustaba
ayudar. Ella venia a mi casa, la otra era igual. Eran casi como gemelas. Se parecian mucho, no
fisicamente, sino sus caracteristicas sociales, y ambas eran cooperadoras. Nosotros les enseflamos a
hacer las cosas a nuestra manera y ellas nos ensefiaban a hacer las cosas a su manera. Asi que yo diria
que eran cooperadoras y amables».

Por otro lado, el padre de Amadeo era el mas trabajador: «Le encantaba acostarse en su hamaca cuando
venia del monte de trabajar. Solamente, acostarse a descansar. Era muy amable. El tenia lo que se
llamaba una trampa para pescar con comején.'” Se iba y pasaba el dia completo ahi desde la mafiana.
Eso lo hacia solo. Cogia muchos pescados en esa trampa. Se iba al mismo rio Aucayacu. Cuando uno
bajaba o, a veces, Amadeo me llevaba en su canoa al avidn,'® lo veiamos cémo colocaba en el brazo del
rio su trampa. Bien trabajador. A veces, ibamos con €l a pescar, a hacer las tareas que haciamos como
familia».

Posiblemente, la trampa que fabricaba el padre de Amadeo era de chambira.” Nectali menciona que se
tejia una red que se parecia a la de las hamacas. Luego, se encajaban unos palos y esa red se colocaba
alrededor para que los peces no se fueran y se echaba encima el comején. Cuando llegaban los peces a
comer, entraban, pero no podian salir por la red. Entonces, el padre de Amadeo los agarraba mientras
comian.

Antonio, o Antuco, como se les llama a los antonios en la Amazonia peruana, era el hermano de
Amadeo que estaba invalido por la mordedura de una vibora. Nectali menciona que trabajaba con él
chequeando los materiales porque era monolingiie en la lengua taushiro, como la mayoria de ellos,
y también porque tenia mds tiempo, ya que no podia salir: «El estaba sentado en su hamaca y yo en
un tronco. Con los demds era mas dificil trabajar porque estaban ocupados buscando su comida o
realizando sus quehaceres. Me contaron ellos cémo fue que le mordi6 una vibora. El era gemelo con
otro que no sobrevivid a la mordedura, pero él si la sobrevivié. Eso es lo que me contaron. Ya cuando
llegué, ya él estaba caminando con sus palos. Desde que yo lo conoci, siempre usé esos palos». Se
trataba de dos palos grandes que se colocaba debajo del brazo y con ellos, iba a bafiarse al rio, iba a
hacer sus necesidades. Usaba ambos palos como si fueran muletas.

17 El comején (Nasutitermes nigriceps) es un tipo de insecto de la familia de las termitas. Es de color marrén y tiene la cabeza oscura. Come
cualquier tipo de madera y es bastante destructor. (Chirif, 2016, p. 110)

18 Si bien Nectali habla de “avién”, en realidad se refiere a una avioneta o hidroavidn; ya que los lingtiistas del ILV solian desplazarse a
zonas remotas como el Aucayacu por medio de esos transportes aéreos.

19 La chambira (Atrocaryum chambira) es una palmera cuyo tallo puede medir hasta 30 metros de altura y 35 cm de didmetro. De sus hojas
se extrae una fibra de la cual se elaboran, por un proceso de torsién, tiras que son usadas para tejer hamacas, bolsas, brazaletes, collares,
etcétera (Chirif, 2016, p. 94).
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Segun Nectali, Antuco era muy amigable y conversador. Cuando revisaba los materiales, siempre tenia
comentarios. Solia preguntar mucho, pues era bien curioso. Era muy humilde y compartia todo lo que
sabia. Nunca se le vio llorando ni se sinti6 triste por su condicién: «Yo diria que era un ejemplo de una
persona agradecida porque sin su ingenio, no era facil».

Juanito, el otro hermano de Amadeo, era timido: «El era el que cuidaba a todos los perros. Los cuidaba
muy bien. Les cocinaba y €l cocinaba para si mismo. Bueno, cada uno cocinaba para si mismo; pero
Juanito era bien independiente. Muy amable y muy agradecido. Y él fue el que yo traté siempre de
ensefiar un poquito a leer; pero como siempre estaba tan ocupado con su tarea y con sus perros...
[aprendié] muy poco».

Ambas mujeres tejian hamacas, bolsas y unas canastitas de tamshi (o tamishi).” La lingiiista menciona
que las mujeres sembraban yuca con mayor frecuencia que los hombres. «Yo fui a la finca [chacra]* un
par de veces, pero era tan dificil y era para practicar el idioma. Yo sé que sembraban y recogian la yuca
[...] También la traian los hombres y las cocinaban ahi. [...] Como eran tan pocos, cada cual cocinaba
su propia comida. Realmente, no era como la cultura mestiza o puertorriquefia: que el hombre hace
una cosa y la mujer otra. Ellas cocinaban para ellas, compartian, si traian algo especial, le daban a todo
el mundo lo que cocinaban. Asi que las mujeres cocinaban, pero no eran las Unicas que cocinaban
porque el hombre también cocinabax.

La dieta de la familia de Amadeo no diferia de la mayoria de pueblos indigenas amazdnicos. Se basaba
en proteinas como el pescado y la carne de monte (animales silvestres) junto al platano y la yuca como
acompafiamiento. Los hombres se dedicaban particularmente a la caza. Sin embargo, las mujeres
también podian cazar aves usando la pucuna (cerbatana). Hombres y mujeres iban a cazar juntos
huanganas, sajinos y otros animales grandes, asi como atrapar armadillos y tortugas. Ademads, juntos o
individualmente, recogian insectos y suris (especie de gusano) para su consumo: «No eran los hombres
o las mujeres. Eran cada cual defendiéndose por si mismo porque, como eran pocos, si no estaban los
hombres, las mujeres hacian lo que tenian que hacer».

Sobre este aspecto, quisiéramos comentar que, en los pueblos indigenas amazoénicos, es comun que
la caza, la pesca, el tumbar el monte (para realizar la chacra o huerta) y la elaboracién de casas sean
actividades predominantemente masculinas; mientras que las mujeres se dedican a la siembra y
cosecha, la recoleccion de frutos, la pesca, la caza de animales menores y la cocina.?? Sin embargo,
estos roles no se definen en ciertos pueblos que han desarrollado poco la horticultura como los Piraha
de Brasil o los Guayaki de Paraguay (Belaunde, 2005, p. 28).

Los Taushiro podrian estar dentro del grupo de pueblos cuyas actividades econémicas no estan
totalmente diferenciadas por el género. Sin embargo, también es posible que, como estrategia de
supervivencia, hayan reorganizado sus actividades al reducirse a una poblacién tan pequena de solo
seis personas.

Nectali Alicea menciona que ella se hizo cercana a la familia desde que entr6 a la canoa de Amadeo,
quien siempre los recogia cuando el avidn llegaba. Nectali y el equipo con el que visitaba a los Taushiro
llevaban algunas cosas para intercambiar por yuca o pescado. Llevaban también alimentos enlatados
porque, como contd Nectali: «Ellos no tenian tantos alimentos para atender a los visitantes, dada la poca
gente que eran. Ellos no consumian lo de nosotros; pero algunas cositas si les gustaban. Llevabamos
para compartir las medicinas y les gustaba. Nosotros realmente, no los forzamos en aceptarnos, pero
hicimos nuestra estadia atractiva para ellos. Vamos a decirlo asi: los motivamos a aceptar[nos] porque,
en verdad, les llevabamos cosas que realmente les convenian y ellos siempre hacian un listado de lo
que querian porque nosotros les comprabamos».

20 De acuerdo con Chirif (2016:275), se le llama tamishi a una gran variedad de bejucos silvestres que pueden pertenecer a diferentes familias. Sin
embargo, el que se usa para fabricar cestas es la Asplundia sp. de la familia Cyclathanceae, género que tiene 16 especies registradas en el Pert.

21 Alicea denomina “finca” a lo que en Pert se conoce como “chacra”, que es una huerta donde las familias siembran alimentos para su consumo
o venta. En el caso de los pueblos indigenas amazdnicos como el pueblo Taushiro, estas huertas son dedicadas al autoconsumo.

22 De acuerdo con Belaunde (2005), en estos casos, la diferenciacién de género y complementariedad van a la par, ya que las tareas, capacidades,
conocimientos y responsabilidades de género se entrelazan para la relacién de pareja.
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Resalta que Amadeo era inteligente y tenia muchas ganas de aprender. Sin embargo, nunca fue obligado
a trabajar con ella. Se trabajaba con él cuando podia. Si no podia, lo aceptaban. Amadeo les pedia que
no les llevaran cosas usadas sino nuevas. No le gustaba la ropa vieja ni usada. Don Felipe ya les habia
enviado vestidos usados. Sin embargo, cuando las mujeres iban a pescar o a la chacra, seguian usando
sus faldas de chambira con el torso al aire. Con el tiempo, ellas les pidieron vestidos nuevos.

Mas tarde, Nectali conoci6 a los miembros del clan Einontu'tua, con quienes convers6 un dia. En el
tiempo que ella estuvo en Aucayacu, los Einontu'tua' ya vivian en Intuto.

El trabajo de Nectali con el pueblo Taushiro

De acuerdo con la lingiiista, el objetivo de trabajar con los Taushiro era, en primer lugar, preservar la
lengua y la cultura para el Ministerio de Educacién. En esta preservacion, la alfabetizaciéon en taushiro
se consideraba una herramienta: «El objetivo era que ellos aprendan a leer y escribir en su idioma para
que puedan ser alfabetizados. Asimismo, se trataba de entregarles medicinas y todo eso lo hicieron en el
idioma».

Nectali mencioné que ella no se quedo con ninguna grabacion de las que realizé en su trabajo de campo.
Sin embargo, todo el material grabado fue entregado por el ILV al Ministerio de Educacién: «Alguien antes
que tu me pidid [las grabaciones] y eso ya no existe porque esos eran casetes, eran esas cintas... Yo no saqué
nada de ahi, solamente los materiales que eran mios, desde luego, pero todo con copia que es lo que esta
en Internet también».

La lingiiista subraya que la mayor parte de la ayuda a los Taushiro era para su atencién en salud. Mencion6
que, junto a Amadeo, realizd una cartilla en taushiro sobre como colocar inyectables y una enfermera
capacit6 a la poblacion sobre este tema con la intencién de ayudar a la poblacién, especialmente en la
temporada en que no estaban los doctores ni ella.

Amadeo Garcia fue el colaborador principal de Nectali porque era el que hablaba més castellano que los
demads, que tampoco era mucho. Por eso, cuando tuvieron mas confianza, viajé con Amadeo a Yarinacocha,
sede del ILV, para trabajar grabando y apoyar en la descripcidn de su lengua: «xAmadeo aprendi espafiol
porque estaba trabajando conmigo, pero ya, por eso, trabajamos con él porque él es el tnico que sabia un
poquito de espafiol y se mejord en su salida a Intuto y a otros sitios». Sin embargo, siempre recalca que su
misién nunca fue ensefiarle espanol.

De acuerdo con Nectali, Amadeo fue a la sede del ILV en Yarinacocha en tres ocasiones. La primera vez fue
para que Nectali aprenda la lengua, ya que ahi habia més facilidades para trabajar, como la electricidad. En
Aucayacu, podia hacer grabaciones hasta que se acababan las pilas (baterias). Cuando eso sucedia, anotaba
todo lo que podia: «Al principio era empujar porque no sabiamos cuanto tiempo iba a durar la gente y
queriamos [recoger] 1o més posible del idiomax.

Si bien uno de los objetivos del ILV era traducir la Biblia a las lenguas de los pueblos indigenas con quienes
trabajaba, este trabajo no se culminé en lengua taushiro. Sin embargo, Nectali menciona que, con don
Amadeo Garcia, lograron traducir una coleccién de pasajes biblicos. La lingiiista le alcanzd una copia de
estos textos a don Amadeo, quien disfrut6 de su lectura por varios afios.

Nectali trabajo por tres afios en Aucayacu, mas no de manera permanente. Ella viajaba por temporadas.
Reconoce que, al inicio, sus estancias fueron mas prolongadas, ya que debia aprender mejor el idioma,
requisito establecido por el ILV: «Ese primer afio estuve dos semanas iniciales; después, regresé como seis
meses de ese afio 74. Después, me iba a Puerto Rico, luego regresaba a chequear tareas especificas que yo
me asignaba para ayudar a Amadeo con su esposa».

La lingtiista coment6 que Amadeo empez6 a ir al colegio porque tenia interés en conocer la Biblia. Se hicieron
los arreglos para que fuera para su propio beneficio. Sin embargo, al conocer a su esposa, salié del colegio
antes de terminar. La esposa de Amadeo hablaba kichwa y Nectali 1a ayudé en su alfabetizacién hasta 1982.
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Luego, Nectali junto a una compafera fue asignada a otros lugares para trabajar con los Kandoshi, los
Yagua y otros pueblos indigenas. Sin embargo, mantuvo siempre contacto personal con la familia taushiro,
especialmente con Amadeo. A veces, enviaba materiales o alguna ayuda. Menciona que, a partir de los
afios ochenta, viajaba una vez al afio para ayudarlos en lo que pudiera, como atender cuestiones de salud o
llevarles cosas que necesitaban.

Lared de colaboracion paralaatencion al pueblo
Taushiro

La lingiiista nos comenta que nunca fue sola al rio Aucayacu porque
aun no conocia la cultura. Las dos primeras veces viajé acompafiada del
doctor Holston y su esposa, con el propésito de conocer a las personas
y asegurarse de que el lugar fuera seguro. Esta pareja habia ido para
atender la salud de la poblacién. Sin embargo, los verdaderos riesgos que
enfrent6 Nectali en el campo provinieron del propio entorno natural.?

Nectali menciona con mucho respeto al hermano Tom4ds Villalobos,
quien también se preocupaba por Amadeo Garcia y su familia. Villalobos
pertenece al Vicariato Apostdlico de Iquitos y, en ese entonces, estaba a
cargo del Colegio Internado de Intuto. Nectali menciona que Villalobos
brind6 un importante soporte a los hermanos Amadeo y Juan.

Nectali revisando textos en taushiro con Otro apoyo importante para los Taushiros fue el pastor Alexis, de la
don Amadeo Garcia en su viaje a Puerto . . . , . . ..
Rico. Fotografia de Margarita Alicea, iglesia, quien ofrecia comida a Amadeo y a sus cinco hijos en su casa.

Puerto Rico.

Esa idea vino de Tomas Villalobos, encargado del colegio internado de
Intuto. El hermano Tomds apoyaba reiteradas veces a la lingtiista Nectali, hospedandola las veces que iba
a visitar a la familia Taushiro a Intuto. Nectali siempre resalta la buena labor del hermano Tomas: «Nos
hicimos bien amigos, aunque él era misionero catdlico. Realmente, estdbamos unidos en la misién porque
nos facilitaba. El ayudaba mucho a Amadeo».

Tomas Villalobos le propuso a Amadeo que lo apoye para crear una escuela bilinglie taushiro. En ese
tiempo, Nectali visitaba a la nueva familia de Amadeo una vez al afio para ayudarlo a él y a su esposa,
especialmente, en la salud de los cinco nifios.

«Véngase, me dice Tomas: “Yo creo que voy a pedir al Ministerio de Educacién que empiece una escuela”.
Era ahi en el lugar de don José, donde yo me quedaba. [...] Tomds tenia esa idea». Entonces, Margarita, la
hija mayor de Amadeo, tenia cinco o seis afios, por lo que ya tenia que ir a la escuela. David tenia dos afios
y, ademas, habia un recién nacido en la familia.

La idea era preparar a Amadeo para que sea docente y pueda enseflar a sus hijos y a otros nifios y nifias
la lengua taushiro. Sin embargo, debido a problemas familiares —separaciéon de Amadeo y su esposa- el
proyecto se vio truncado.

La interrupcion de la transmision de la lengua

Nectali menciona que, originalmente, en el hogar de Amadeo no se comunicaban en taushiro. Su
exesposa hablaba kichwa, como la mayoria de poblacién en Intuto en esos afios. El kichwa tenia
mayor prestigio y ella no aprendié taushiro, pese a que vivié en Aucayacu algunos afios. En su hogar se
hablaba kichwa y castellano. Solo Margarita aprendi6 algunas palabras de su abuela, quien solia estar
ocupada. Cuando In6 falleci6, Margarita tenia tres afios.

23 Nectali menciond que tuvo una caida donde se peld la rodilla, se infecté de malaria y, la mas grave, tuvo una infeccién a la vista.
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Observamos que lainterrupcién de la transmisién de lalengua taushiro en la familia que formé Amadeo
fue similar a la que vivieron los miembros del clan Einontu'tua), quienes tuvieron matrimonios mixtos
con personas kichwas o mestizas. En su hogar se optaba por hablar la lengua que tenia mayor prestigio,
el kichwa, que también era la lengua hablada por la mayoria de personas en Intuto.*

Amadeo y sus hijos Daniel y Jonatan en su casa en Intuto. Fotografia de José Alvarez, 1993.

Reflexiones de Nectali sobre el trabajo con pueblos indigenas

Nectali labord con pueblos indigenas amazdnicos en Peru hasta 1990. Durante cuatro afios trabajé
con los Yaguas y los Kandoshis; y continué como consultora de alfabetizacion entre pueblos indigenas
amazonicos. Asimismo, dicté cursos de alfabetizacidon en otros lugares del Pert, incluyendo la sierra
de Huaraz y Huancayo.

Después de 1986, se dedicd a la formacidn de maestros. Dejo los viajes a la selva para evitar peligros,
especialmente durante los meses de inundacién en los rios Morona y Pastaza. Aun ofrece algunas
conferencias y, actualmente, estd escribiendo sus memorias.

Sin la intervencién del ILV en el Aucayacu, es posible que la familia de Amadeo hubiera tenido un
destino mas tragico. El contacto con personas foraneas no solo era nocivo por los abusos, sino que,
como hemos mencionado, también ponia en riesgo la salud de la poblacion debido a la aparicién
de nuevas enfermedades. Por ello, es posible que, sin la intervencién del ILV, el clan Atontu'tua'
hubiera desaparecido totalmente. Diversos estudios mencionan que, en algunos casos, la labor de los
misioneros con poblaciones indigenas garantizé la autonomia y, con ello, la supervivencia de estos
pueblos (Santos-Granero, 1988; Zolezzi, 1993).

24 Conversacién personal con algunos miembros del clan Einontu'tua.
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Don Amadeo le contaba a Nectali como la gripe los atacaba. Los cuerpos de sus familiares muertos
se quedaban afuera porque no podian ni enterrarlos. Posiblemente, el escape de estas enfermedades
hizo que esta familia llegue a este lugar tan alejado. Diversos estudios muestran que varios pueblos
indigenas de Pert y de América optaron por refugiarse en lugares apartados para protegerse de las
multiples epidemias que los afectaron (Santos-Granero, 2004; Benavides, 2010; Espinosa, 2022).

Sin embargo, Nectali no deja de mencionar que no era la inica que se preocupaba por esta poblacion:
«A lo mejor, Tomas Villalobos podia haber ido hasta alld y ayudarlos. Yo no me tomo todo el crédito
porque yo sé que no era la inica».

Sobre los desafios pendientes en el reconocimiento de derechos colectivos de los pueblos indigenas,
Nectali sefiald lo siguiente: «Yo sé del Peru y de otros paises donde todavia los nativos estan luchando
por sus propios derechos: derechos a poseer sus tierras, derechos a que su cultura sea respetada, a que
su idioma sea respetado, a que su salud sea cuidada con lo minimo y luchamos por eso».

Respecto de la lengua taushiro, resalta que se trata de una lengua diferente y no de un dialecto, como
se decia en su época: «Yo peleé con mucha gente: No es un dialecto, es un idioma con un alfabeto
diferente, una gramatica diferente, una cultura diferente. Los Taushiro no se parecen a los kichwas, ni
a los kichwas de Ecuador. Son Taushiro y no son inferiores a los kichwas, aunque ellos pensaban que
eran inferiores».

Finalmente, considera que el trabajo con pueblos indigenas requiere honestidad: «Tal vez te he dicho
mas de lo que ta querias, pero yo creo que todavia se puede aprender mucho sobre trabajar con esta
gente de una forma honesta, sincera y una forma que agrade a Dios y que en verdad ayude cudl sea la
cultura».

-,t

Retrato de Amadeo durante una pausa en el proceso de documentacién de su lengua. Fotografia de la Direccién de
Lenguas Indigenas del Ministerio de Cultura, 2017.
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Eladio Ushihua y la trampa de
Huanganas

José Alvarez Alonso

Juan Garcia es el difunto hermano de Amadeo Garcia, el iltimo Taushiro, el pueblo que un dia poblé las
selvas entre los rios Tigre y Corrientes, hoy reducido a un solo individuo. Juan vivi6 sus dltimos afos en
las cabeceras de la quebrada Aguaruna, alto Tigre, alld por principios de los afios noventa. Siguiendo
las costumbres de su pueblo, solia construir y armar trampas para cazar huanganas y sajinos.” Estas
consistian en un profundo hueco cavado con gran esfuerzo en el suelo, de forma tal que la boca —
tapada convenientemente con palitos y hojarasca— era mds estrecha que el fondo; el animal que caia
no podia salir por mas brincos que diera. En algunas trampas, para asegurar que no escapase, Juan
clavaba en el fondo estacas de pona*bien afiladas, de modo que el animal se ensartaba al caer.

Eladio Ushihua es uno de los mejores cazadores de huangana del rio Tigre; pertenece al pueblo indigena
Zaparo, uno de los pueblos con menor numero de integrantes de la Amazonia. Es todo un montaraz:
conoce el monte y las costumbres de las huanganas como nadie. Cuando encuentra un rastro de menos
de dos dias, la tiene fija, pues es capaz de seguirlo durante horas hasta dar con la presa.

Los cazadores del pueblo Kichwa, provenientes de comunidades rio abajo (Intuto, 20 de Julio, Santa
Clara de Yarinal), que solian surcar la quebrada Aguaruna en busca de mitayo, sabian de las trampas
de Juan Garcia y procuraban evitar caminar en su zona de caza. Pero Eladio Ushihua es un cazador
especial: cuando se pone sobre el rastro de la huangana, no piensa en otra cosa que poner el ojo y la
bala sobre sus negros cuerpos. Un dia, mientras seguia un rastro bastante fresco con su hijo Julio, se
percataron que los animales se dirigian justo hacia la zona de caza de Juan. Julio le sugiri6 a Eladio
que abandonaran la persecucion, porque podrian caer en una de las trampas. Pero Eladio ya estaba
prendido de esa manada y le dijo que habia que seguir; para evitar accidentes, debian caminar a poca
distancia uno del otro, por si era necesario ayudarse.

Asi lo hicieron por un rato, vigilindose mutuamente mientras seguian el rastro de las huanganas, que
caminaban en una zona un tanto raleada.

En cierto momento, Julio perdié de vista a su padre y lo llamé:
— Papi, papi...
Nada. Silencio. Solo se escuchaba el canto de los pajaros y las ranas.

De nuevo grito, algo preocupado de que su padre hubiese caido en una de las trampas y estuviese
ensartado en las ponas del fondo:

— ;Papi, papi!

Nada.

25 Tayassu pecariy Pecari tajacu respectivamente.
26 Palmera amazonica, principalmente Socratea exorrhiza.
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Comenz6 a buscarlo por la zona donde lo habia visto la dltima vez, con mucho cuidado, temiendo caer
él mismo en una de las trampas. Luego de dar muchas vueltas llamandolo a gritos, por fin escuch6 una
voz débil, como venida del fondo de la tierra. Sigui6 el sonido y se encontré con la boca de un profundo
hueco, en cuyo fondo estaba en cuclillas, en posicién incomoda, el gran mitayero Eladio Ushihua.

Al ver que no estaba herido —la trampa no tenia estacas de pona—, Julio no pudo evitar hacerle una
broma a su padre.

—;Sdcame de aqui, carajo, y deja de reirte, que esto no es una broma! — le grito molesto desde el fondo del
hueco, mientras Julio reia entre dientes ante tan vergonzosa situacion.

Por esta vez, se libraron de ensartarse en una trampa de pona. Y también las huanganas se libraron del
certero disparo de Eladio Ushihua, quien prometié no volver nunca a pisar el territorio de Juan Garcia,
el pentltimo de los Taushiro.

Hermanos Juan y Amadeo Garcia en casa de Amadeo con sus dos perros en Intuto. Fotografia de José Alvarez, Circa, 1993.
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La cosmovision del pueblo Taushiro
desde la perspectiva de Amadeo
Garcia

Danilo Kddesh Herndndez Esquerre

Estudié filosofia y antropologia, y desde siempre he sentido un profundo interés por los distintos
pueblos y culturas humanas, en particular por aquellos originarios de la Amazonia. Los estudios
antropoldgicos sobre estos pueblos son relativamente recientes, y la investigacién que realicé acerca
del pueblo Taushiro buscé aportar modestamente al conocimiento de su riqueza cultural.

Este trabajo, que forma parte de mi tesis y que incluye un subcapitulo dedicado al pueblo Taushiro, lo
titulé Un acercamiento a la cultura Taushiro atontu tua desde la perspectiva del tinico hablante fluido de la
lengua taushiro: Amadeo Garcia (U'cuafiu'ca) (Lima, 2023). El estudio fue realizado con el consentimiento
expreso de Amadeo Garcia, quien estuvo plenamente de acuerdo con la difusidn de los conocimientos
sobre su cultura, con el propdsito de que no sea olvidada.

Sin duda, aun queda mucho por investigar acerca de este valioso y valiente pueblo de la regién de
Loreto, en la zona de Aucayacu, hoy considerado localmente extinto. La situacién demografica del
pueblo Taushiro llegd a un estado critico, con Amadeo Garcia como su unico hablante fluido conocido.

Pero, ;como comenzd mi interés por el pueblo Taushiro? Lo narraré a continuacién. Corria el afio
2009 cuando supe que varios lingiiistas habian realizado investigaciones sobre la lengua taushiro, una
lengua en proceso de extincién, ya que Amadeo Garcia era su unico hablante fluido. Entonces me
pregunté si existian estudios especificos sobre la cultura de este pueblo: sus costumbres, formas de
vida, arte, mitos, creencias religiosas, practicas morales, modos de subsistencia; en suma, sobre sus
distintas formas de pensamiento y expresion.

Solo encontré un pequefio texto, publicado en 1976, de la lingiiista misionera puertorriquefia Nectali
Alicea Ortiz, que abordaba estos aspectos de manera muy somera. Fue entonces que decidi viajar a
Loreto, especificamente a Intuto —el centro poblado donde residia Amadeo Garcia, el ultimo de los
Taushiro— con el objetivo de recabar directamente con él informacién sobre la cultura de su pueblo.

Intuto es un pequeno pueblo anclado en la Amazonia loretana, bastante aislado. Viajé desde Iquitos
en lancha durante cuatro dias, navegando contra la corriente de los rios Amazonas, Marafién y Tigre.
Al llegar, pregunté por Amadeo Garcia. Al enterarse de que lo buscaba, se acercé amablemente a mi
en la plaza del pueblo. Me tendié la mano y, en un pausado y comprensible castellano, me dijo —lo
recuerdo con claridad—: “Yo soy Amadeo Garcia, el Taushiro”. De inmediato percibi el orgullo con el que
se reconocia como parte de su pueblo.

Antes de mi llegada, afios atras, otros profesionales —principalmente del dmbito de la lingliistica— ya
lo habian visitado para estudiar su lengua. Por ello, Amadeo estaba, por decirlo asi, habituado a recibir
visitas fordneas que lo grababan, especialmente cuando hablaba en taushiro.

Sin embargo, mi proposito era distinto: yo no habia ido a estudiar su lengua -yo no soy lingiiista-, sino
a conocer la cultura de su pueblo a partir de su propio relato. Aun asi, era evidente que no dejaria de
hablarme sobre su lengua ni en su lengua, pues esta constituye un componente esencial de su cultura
originaria y de su identidad mas profunda.

...................................
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Me es necesario sefialar algunas dificultades que experimenté al intentar conocer la cultura Taushiro
a través de un taushiro auténtico —-como le gusta decir de si mismo a Amadeo -. Una de ellas fue que la
comunicacién entre ambos no fue del todo sencilla. No se trataba de un problema con el idioma, ya
que Amadeo se expresa en un castellano sencillo pero suficiente, sino de la dificultad que adverti en
él al intentar expresarse en otra lengua -el castellano- conceptos propios de su cultura originaria. A
su vez, yo enfrentaba una limitacidon equivalente: al no hablar taushiro, debia formular preguntas en
castellano, aunque su sentido pleno podia comprenderse desde la lengua de Amadeo.

Por esta razén, muchos temas tuvieron que ser omitidos o interpretados con las limitaciones del caso.
Otra dificultad importante fue el hecho de que gran parte de lo que Amadeo me relatd, segin me
confesd en su momento, no lo habia recordado en décadas, por lo que su relato carecia a veces de los
detalles que enriquecen una historia y permiten una mejor comprension e interpretacion.

Los relatos de los pueblos cambian en la oralidad, y esto ocurre en virtud de su propia gente. Amadeo
es Taushiro, y por lo tanto tiene pleno derecho a introducir —si es que lo hizo— elementos de su
imaginacion, sus creencias y sus deseos en las narraciones de su pueblo. No obstante, siempre procuré
recordarle que mi interés era conocer lo que contaban sus antepasados.

Tampoco debe olvidarse que Amadeo dejé de tener contacto con su pueblo originario desde hace
mas de cuarenta anos, y que desde su juventud se vinculd sobre todo con gente del pueblo quichua
y con mestizos. Ademds, fue educado tempranamente en el cristianismo evangélico por miembros
del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV), lo que ha contribuido a que su visiéon del mundo sea una
amalgama de estas influencias. El mismo confesé que ya no cree en muchas de las cosas que sus
antepasados creian. Por eso, al comenzar o terminar sus relatos, Amadeo solia decir: “Esto contaban
los abuelos, no yo”.

Amadeo y yo hablamos durante varios dias. Desde temprano acudia a su pequeia casa, ubicada
en los limites de Intuto, y sentados en una pequefia banca o, en otras ocasiones, caminando por
distintos senderos, me iba contando paulatinamente sobre las costumbres, creencias y actividades
de su antiguo pueblo. Recabé una gran cantidad de informacidn que, al regresar a Lima, clasifiqué y
analicé con detenimiento. Cuando volvi a Intuto en 2016, en funcién de lo que ya me habia relatado,
pude formularle preguntas mas especificas. De este modo, fui construyendo una imagen mas clara de
aquello que tanto anhelaba: conocer la cultura Taushiro.

Aprendi directamente de Amadeo muchos aspectos del pueblo Taushiro, aunque en esta ocasiéon me
centraré Unicamente en su cosmovision. Esta, por supuesto, no puede ser sino una aproximacion —
lejos de toda pretension concluyente—, dadas las dificultades mencionadas lineas arriba, pero se trata
de una aproximaciéon completamente perfectible.

Pero ;qué es una cosmovision? Es la forma o imagen que tienen las personas sobre cdmo es el mundo
en el que viven. Asi, la cosmovisién Taushiro es la imagen que tenian los Taushiro sobre la realidad.
Esta cosmovisiéon, como no podria ser de otro modo, ha sido reconstruida a partir de lo que Amadeo
relatd sobre las creencias y pensamientos de su pueblo. Hay que recordar que, en los tiempos en que
Amadeo vivia con su comunidad, esta estaba compuesta basicamente por su familia nuclear: su padre
(también llamado Amadeo), su madre (Griselda), sus hermanos mayores (César, Antonio y Juan), su
hermana (Margarita) y una tia materna (Aurora), todos ellos apellidados Garcia, apellido que les fue
adjudicado por un patrén para quien trabajaron los Taushiro en el pasado.

La cosmovisiéon que presento a continuacién le fue transmitida a Amadeo por sus padres, quienes
a su vez la aprendieron de los suyos, en una cadena oral que se remonta a generaciones anteriores.
Por eso, Amadeo me decia: “Asi hablaban los abuelos antiguos de los Taushiros”, dejando en claro —y
me lo expresd con todas sus letras— que no se trata de sus creencias actuales, sino de aquellas que
profesaban sus antepasados.

Existen, en general, dos formas de concebir la realidad dentro de las cosmovisiones de los pueblos
amazodnicos: una horizontal y otra vertical. La primera alude al rio, al monte y al asentamiento humano.
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La segunda se refiere al espacio inferior o subterraneo, al espacio medio o de la superficie, donde
vive la gente, y al espacio superior o del cielo. Por supuesto, estos esquemas no son ni pretenden ser
definitivos, pero me sirven de guia para narrar lo que Amadeo me conté sobre la visidn que tenian los
Taushiro del mundo en el que vivian. En este texto, me concentraré en la vision vertical.

Amadeo Garcia me relaté una historia que “contaban los abuelos”, y que reproduciré a continuacién
con sus propias palabras, referida a la existencia del mundo subterrdneo y a cémo un chaman
Taushiro accedid a él tras consumir toé o ayahuasca (anu'vu'). Ahora bien, dado que Amadeo aprendié
empiricamente a comunicarse en castellano, su forma de hablar resulta bastante particular. Por ello,
con el fin de facilitar su comprension, me tomé la libertad de completar e interpretar algunas partes
de su discurso, en funcién del contexto comunicativo y tematico. Estos agregados aparecen entre
corchetes y buscan unicamente clarificar el sentido de lo expresado, a partir de todo lo que Amadeo me
transmitid, aunque por razones de espacio reproduzco sélo lo esencial. De este modo, he procurado
ser fiel a sus palabras sin renunciar a la claridad del mensaje.

Evoco esos dias como si no hubiera pasado mucho tiempo, y revivo la escena en la que comenzé a
contarme lo que decian los antiguos Taushiro. Estdabamos sentados sobre un madero que hacia de
banca, frente a su humilde vivienda; él, con la mirada perdida en el horizonte, me narré lo siguiente:

Abajo hay otro mundo. Abuelos contaban que abajo estd un abuelo perdido, acd adentro de la tierra,
pues hermano. Tenian una trampa [los Taushiro], un hueco en la tierra para que caiga el animal [cuando
cazaban]. Ahi lo mandaron a otra nacién [a otro lugar], ahi dentro de la tierra. Habia un brujo que
tomo su toé, ¢l vio que el hombre estaba adentro de la tierra, ahi habia gente. Eso me contaba mi papd
finado. Eses eran sus demonios [;almas? ;madres?] de los carachupas [armadillos]. Abajo hay gente,
hay caimito, pifia, guaba, toda cosa hay adentro de la tierra. Eso contaban los abuelos. Ese hombre [un
abuelo] que cayo en tierra salié una vez, y él conto todo eso. Abajo hay de todo, contaba: drboles, rios.
(...) no sé como se llama ese mundo. (...) A otros no le he contado esta historia, recién me he acordado.

Escarbando en sus memorias para narrar lo que a otros no les habia contado, Amadeo continud su relato,
dispuesto a detallar como fue que aquel antepasado Taushiro lleg6 a parar en ese mundo de abajo:

Esa gente era buena. Un abuelo cayd en debajo de ese suelo. La madre de ese suelo [de ese mundo de
abajo] fue la que derribé a mi abuelo [a mi antepasado] debajo de la tierra. [Mi abuelo estaba] cavando
una tierra (...) y en ese momento se ha roto una tierra y se ha ido a la profundidad. (...) la profundidad
de la tierra [era] parecida a como acd [en la superficie], tenia sus drboles también, (...) parecido el rio
como aqui nomds, tenia peces, no habiendo peces ;qué cosa comerd la gente [de abajo]? Si, claro. Los
abuelos nos han dicho casi igual, igual que acd nomds eran las casas [del mundo de abajo]. (...) Hombres
y mujeres tambien [habian]. No eran Taushiro, no, qué nombre habrdn sido [tenido], pue’ eso si no se,
hermano. La gente era parecido [a como la gente de] acd nomds (Amadeo levanta la mano haciendo
referencia a Intuto). (...) buenos eran [esa gente de abajo]. (...) Un mes era, un mes nos han dicho se
quedo [el abuelo en el mundo de abajo] y de ahi salid y contd lo que habia.

El relato es el siguiente: Cierto dia, muy lejano en el pasado, un antepasado Taushiro estaba cavando
un hueco profundo que serviria como trampa para animales, cuando, inadvertidamente, la tierra
se rompié y se hundié en la profundidad. Asi fue como la madre del mundo de abajo lo derribd,
permitiéndole acceder a ese mundo subterrdneo. Al caer, este hombre Taushiro desaparecid.

Tiempo después, el chaman (yachova i'techi), luego de tomar su toé, lo vio debajo de la tierra. Con su
ayuda, el antepasado logré salir y narré lo que habia visto: debajo de la tierra (u'untu) existia otro
mundo, muy parecido al de la superficie. Habia personas (ava'vu) que no eran Taushiro, casas (ahan),
arboles (avah), un rio (vei) con sus peces (ei'na) —“no habiendo peces, ;qué cosa comera la gente?”,
reflexion6 Amadeo— y frutas como caimito (canani), pifia (vanta), guaba, entre otras.

Al parecer, los abuelos Taushiro pensaban que esa gente eran los demonios o espiritus de las carachupas
(armadillos). La palabra “demonio”, en el pensamiento de Amadeo, no refiere necesariamente a un
espiritu maligno, sino que designa al espiritu protector —o a los espiritus protectores— de los seres del
monte, que en el caso de las carachupas moran debajo de la tierra.
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Por eso, Amadeo recordaba que eran gente buena, aunque no eran Taushiro. Estos espiritus protectores
eran parecidos a la gente que vive en la superficie y, por lo tanto, eran considerados personas. Los
Taushiro los concebian como tales: personas que habitaban un mundo subterraneo con su propio rio,
casas y animales, de la misma manera que los Taushiro lo hacian en la superficie.

El espacio subterraneo, o de abajo, estd conectado con el espacio de la superficie, el espacio de la gente,
de los ite’chi (asi se autodenominaban los Taushiro). Este espacio superficial es donde interactian con
los demas seres humanos, con el monte, el rio, los animales y las plantas. Aqui nacen, mueren, cazan,
pelean, comen; en una palabra: aqui viven.

En este plano también habitan los espiritus buenos (a'ta'ca'tua) y los espiritus malos (yei'tua), las madres
de los seres que habitan el monte —animales, plantas, drboles, rio—, e incluso la madre del propio
monte: Ahuanec'tua, personificacién del bosque mismo. Por lo tanto, en la cosmovisiéon Taushiro, no
solo los seres que viven en el monte tienen vida; el monte en si mismo es un ser viviente.

Es aqui, en este espacio, donde los Taushiro vivenciaron —unas veces con agrado, otras no tanto—
encuentros con los espiritus o madres de distintos seres. Sobre este aspecto, Amadeo, con manifiesta
emocion, nos relatd varios episodios que, segun recuerda, le contaron cuando nifio:

[Los abuelos] contaban la historia, [que los demonios, espiritus] han llevado [a] mis abuelos, lo han
llevado, como chullachaqui lo han llevado a vivir en [el] monte, ya no ha regresado a su casa, ya. Alld
ya vivia, ya. También la huangana, tambien ha llevado a mis abuelos pa’ que [sea] cria, su cria de ese la
huangana, como nosotros criamos chancho, ast dicen [decian los abuelos hacia la] huangana. Claro. El
[mono] choro también, choro tiene su, tiene su matrimonio. También, la, la ha hecho contacto con, con
mis bisabuelos. Tambien, este, gavildn, quedaba [se mostraba] como gente. También comieron [a] mis
abuelos, le agarraron [a] mis abuelos, lo que estd cogiendo [lo cogieron] (...), le ha cargado amarrando a
mi abuelo, le ha ido a poner en un tronco de huairacato, jinmenso huairacato! Como era mi, mi abuelo
era brujo, spues di? (...) y su demonio [del gavildn] ha hecho con una soga poder a bajarlo a mi abuelo,
ast en su soga, envuelto, ha bajado [a mi abuelo], abajo a la tierra [o debajo de la tierra], ya pue. [Lo]
ha bajado para que viva [abajo], ya pue. Ese demonio [del gavildn] lo ha llevado para que le maten pues
alld [debajo de la tierra, sen el mundo de abajo?], pa’ que [se] coman [a] mi abuelo. Ese era demonio
pue. [Mi abuelo] no volvié, ya ha muerto, ya ese ya se ha muerto, ya. (...). Después habia su madre de
yanancuntura, gle conoces a yanancuntura, carachupapa mama que le dicen [en Intuto]? Ese tambien
tiene, le habia criado a su cria, estaba le mandd adentro [de la] tierra. Se ha ido a caer de una caimito,
adentro. Ese es también demonio. Otra vez. Alld ha demorado [ha estado mucho tiempo] ese hombre [un
abuelo], dentro [de la] tierra, el carachupa mismo de su crianza [cria] mismo le halla, €l la ha traido, y
su mujer de este hombre ya habia tenido su marido, ya vuelta. La mujer ya ha sabido [sabia que, creyo
que] ya se ha muerto, ya, mds de un mes, ya. Y ast, ya pue. Ya lo ha jodido, ya pue (Amadeo rie) Lo ha
[habia] tumbado hasta adentro.

Amadeo narré algunas experiencias que, segin los antiguos Taushiro, involucraban a animales
comportandose como personas o transformandose en personas. Entre estos relatos, menciond
encuentros con un ser parecido al chullachaqui, con la huangana, el mono choro, el gavildn y la
carachupa. Resulta especialmente interesante la experiencia relacionada con la huangana:

“(...) tambieén ha llevado a mis abuelos pa’ que [sea] cria, su cria de ese la huangana, como nosotros criamos
chancho, asi dicen [decian los abuelos hacta la] huangana”.

Es decir, asi como los Taushiro capturaban a los chanchos o huanganas para criarlas, las huanganas
capturaban a personas Taushiro para criarlos. Por lo tanto, en este relato, se plantea una simetria: los
Taushiro —personas— veian a las huanganas como animales de crianza, y las huanganas —personas,
desde su perspectiva— veian a los Taushiro como animales de crianza.

Lanarracion vinculada al gavilan es breve, pero no por ello menos significativa. Este ser, tras mostrarse
como persona (o siendo una persona con forma de gavilan), capturé a un abuelo Taushiro, lo até a un
tronco y lo descendid con una soga al suelo para comérselo. Sin embargo, este relato adquiere mayor
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complejidad cuando se conecta con la historia posterior de la carachupa mamay con el uso del término

“alld” por parte de Amadeo. El gavilan habria llevado al ancestro Taushiro al espacio de abajo, debajo de

la tierra, para comérselo —recordemos que, segun la cosmovision Taushiro, ese espacio también esta

habitado por animales—. Deducimos que Amadeo se referia al espacio de abajo porque en su relato

afirma: “Ese demonio [el del gavilan] lo ha llevado para que le maten pues alla”, es decir, no aqui en la
superficie, sino “alld”, “abajo”, debajo de la tierra.

Esta escena es reveladora, pues asi como el chaman Taushiro podia
viajar al espacio de abajo mediante la toma de ayahuasca, el gavildn
—con caracteristicas humanas— también poseia un chamdn capaz
de transitar a los otros espacios y capturar presas para comérselas.
¢Por qué llevaria ese gavilan al abuelo Taushiro al espacio de abajo
para comérselo? Porque ese gavilan pertenecia a ese espacio. Si
pudo vigjar al espacio de la gente, fue gracias a que poseia poderes
magicos, similares a los de los chamanes Taushiro. Era, en suma, el
chaman de los gavilanes.

En consecuencia, se puede deducir que Amadeo no estaba
relatando simples encuentros con animales, sino experiencias con
seres humanos bajo forma animal. Estas narraciones reflejan la
complejidad simbdlicadela cosmovision Taushiro, dondelafrontera
entre humano, animal y espiritu es permeable y profundamente
significativa.

Gavildn (Rostrhamos sociabilis) posadoenuna BN relacion con lo acontecido con la carachupa mama, el relato de
rama de drbol. Fotografia de José Alvarez. Amadeo no resulta del todo claro. Sefialé que esta criaba a su cria
y que “le mandé adentro [de la] tierra”. Cuando menciond “cria”, ¢a
qué se referia exactamente? ;Ese abuelo termind siendo, como en el caso de la huangana, criado por la
carachupa, y en este sentido, su cria? Mas adelante, Amadeo afirmaria: “Otra vez. Alld ha demorado [ha
estado mucho tiempo] ese hombre [un abuelo], dentro [de la] tierra”. Otra vez capturado, otro abuelo.
Otra vez, un abuelo estuvo debajo de la tierra, como ocurri6 con aquel que fue llevado por el gavilan.
Pero esta vez, se trataria de una crianza por parte de la carachupa mama, considerando que estos
animales excavan tuneles subterraneos donde habitan y protegen a sus crias. ;Fueron estos tineles,
quizas, concebidos por los antiguos Taushiro como una suerte de entrada al espacio subterraneo?

En este espacio de la gente resulta inevitable referirse al rio. Los Taushiro de Amadeo, los Atontu'tua’ (“los
que comen carne”) —-como se autodenominaban para diferenciarse de otros Taushiro, los Einontu'tua’
(“los que comen pescado”)- habitaron zonas alejadas de los grandes rios. Por ello, es comprensible
que en la descripcion inicial de su cosmovision no se hiciera mencion directa al espacio de las aguas,
como suele ocurrir en las cosmovisiones de otros pueblos amazdnicos. No obstante, existian relatos
asociados al rio y a los seres que lo habitan, como las boas, cuya presencia era temida.

Amadeo recuerda que la madre de la boa era conocida como Ununec’tua, y que a ella le temian, porque
era un ser humano que se transformaba en serpiente y viceversa. No solo Ununec'tua infundia temor
entre los Taushiro, sino también el bufeo o delfin de rio. En la cosmovision Taushiro, este no era
simplemente animal, sino un ser malvado, un espiritu maligno.

A este respecto, y evocando las creencias de sus antepasados, Amadeo afirmé:

Habia gente, en el agua, adentro. Salian como gente. Agarraban para su mujer, de mis abuelos. Dicen que,
que bufeo es diabdlico, yacuruna pue. Contaban que el pescado tiene madre, también se transformaba
en gente, también llevaron [a] mis abuelos. Antes mis abuelos han peleado con los demonios del monte.
Hay muchos [de] mis abuelos que han [sido] robado[s] [por el] demonio del monte. Hay muchos [de]
mis abuelos que han [sido] robado[s] [por el] demonio del agua. Mis abuelos hay, mi padre finado nos
contaba que hay cinco [de] mis abuelos lo que le llevaron [los] demonios al agua. Ya no han vuelto nunca
mds a la tierra. [Esos demonios] hasta ahorita estdn vivos esos. ;JNo ves que son su madre de los pescados
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del rio? (...) Ueinic’tua (...) esos son los demonios del agua. La bufeo también es demonio, por eso le
decimos nosotros unva'ja. Unva'ja, en idioma taushiro [es], la bufeo. Yacuruna le dicen aqui [en Intuto].
[El bufeo] no es pez, hermano, ese es yacuruna, es el madre del mar [del rio], es el demonio. Ese se hace
[se transforma en] gente. Se hace gente, los bufeos. Ueinic'tua unva'ja es el jefe del agua, pue. De todito
el rio hay, este, es el demonio, mi hermano. Ese es yei'tua. El es el jefe del agua.

Los peces y los bufeos (delfines de rio) son personas —o se transforman en personas— porque actuan
como tales. Salen del agua para raptar a los seres humanos y, también, como las personas, buscan
pareja: “Agarraban para su mujer, de mis abuelos”, es decir, agarraban a las mujeres de sus antepasados
para hacerlas suyas. Ueinic'tua unva'ja es la madre de los peces, la madre del rio, y el bufeo es yei'tua,
es decir, un demonio maligno. Los Taushiro no lo concebian meramente como un animal acuatico de
gran tamafo, sino como un ser malintencionado, una persona bajo la forma de un animal que habita
en el agua. Segun Amadeo, este ser se llevd a cinco de sus abuelos en el pasado. Por ello, afirma con
vehemencia: “(...) no es pez, hermano, ese es yacuruna, es el madre del mar [del rio], es el demonio.
Ese se hace [se transforma en] gente. Se hace gente”. Es decir, se hace gente porque no es pez, es gente.

Queda claro que, para los antiguos Taushiro, el bufeo no era un animal benévolo... {Porque no era un
animal! Este entendimiento permite comprender por qué los antepasados de Amadeo temian ingresar
a las aguas de los grandes rios.

El relato de Amadeo también sugiere que las madres o espiritus protectores de ciertos animales —como
el armadillo y el bufeo— se manifestaban a través de los ejemplares mas grandes de su especie. La
carachupa mama es el armadillo gigante: por su tamafio descomunal, sobresale del resto y es concebida
como su espiritu protector. Lo mismo con el bufeo, que aunque es un mamifero acuatico, para los
Taushiro, por tener forma de pez y por vivir en el rio, era percibido como un pez. Y, por ser un pez
grande, imponia respeto, lo que lo convertia en la madre protectora del rio y de todos los peces. A
partir de estos casos, se puede deducir que los Taushiro asociaban la figura de la madre protectora de
cada animal con un ser de dimensiones superiores al
promedio de su especie.

La relaciéon mitica de los Taushiro Atontu'tua' con los
peces, al parecer, no fue tan estrecha como la que tuvieron
con los animales terrestres. Esta distancia puede deberse
al hecho de que sus asentamientos se ubicaron lejos de
los grandes rios —aquellos donde habitan los peces mas
grandes e imponentes—. Los antepasados de Amadeo
se establecieron en lugares remotos y de dificil acceso
para los foraneos, cerca de pequefias quebradas. Dado
su aislamiento, la selva circundante alberga una gran
variedad de animales terrestres, incluso de gran tamaiio,
disponibles para su subsistencia.

Si bien la pesca no estuvo ausente en su vida cotidiana, su
dieta se baso principalmente en la carne de animales del
monte. Por esta razon, cuando Amadeo hablaba del rio, se
referia exclusivamente a los seres que habitan los grandes
cursos de agua—-con los que los Taushiro no se relacionaron
de forma intensa-, y no mencionaba historias vinculadas
a las pequefias quebradas, con las cuales los Taushiro
Atontu'tua’ si establecieron una relacién mas estrecha
debido a su aislamiento.

Esta distancia ayuda a comprender por qué Amadeo  RioTigre en la mafiana. Fotografia de Christian Quispe para
aludié principalmente al espacio de abajo (el mundo laReserva Nacional Pucacuro, Sernanp, 2025.
subterraneo) y al de la superficie (el mundo de la gente), y,
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como veremos a continuacion, también al espacio de arriba, sin otorgar mayor protagonismo al espacio de
las aguas, el cual tiene un papel central en la cosmovision de otros pueblos amazdnicos.

Es imposible ahora narrar lo que me conté Amadeo sobre el espacio de arriba. ;Qué habia alld, segun los
Atontu'tua'? ;Qué creian sobre el lugar en el que habitan las nubes, el sol, la luna y las estrellas? Conversé
varias veces con €l sobre este asunto, justamente porque lo que narraba me parecia fascinante, aunque
lamentablemente con pocos detalles, debido a la fragilidad de su memoria. Como me explicd, evocaba
estos recuerdos tras un largo tiempo —y “largo tiempo” significaban, en su caso, unos 40 afios—. A
continuacion, dejo que sea Amadeo quien nos hable sobre este espacio de los cielos, a partir de una
serie de preguntas que le formulé:

- Ahora dime, segun lo que te acuerdas, asi como hay un mundo debajo de la tierra, como contaban los
abuelos Taushiro, shay tambieén un mundo arriba? ;Te contaron algo?

- Bueno, ese cuenta un brujo, ya vuelta. Un brujo dicen le han visto a la luna (...) que era también,
dice, su madre, como digamos, tiene su demonio. Alld dicen es como aqui nomds en la tierra, ast, ast
contaban los abuelos. Por eso, dicen, es el sol. Alld, dicen, es mds candela que, mds de lo que estd aqui lo
de abajo, ellos decian ast, pues. Claro, ahi es mds candela que aqui, hermano, [porque estd] mds cerca
del sol, ya. (...) Y asi contaban, pues, hermano. Ese tambien yo he sabido [porque] me contaba mi papd
finado mismo ese. Si.

- ;Y también habia drboles, casas, gente?

- Alld es diferente, dice, alld arriba, plantas asi... medio bajo nomds. Planta bajita, pue, hermano. Alld
es un poco... mucho dificil, diferente ya. St, si.

- ¢En qué sentido es dificil alld arriba?

- Alld no se va nadie, pues ;di?, hermano. Alld no puedes decir solamente: “[hay] gente alld arriba, por
acd hay, por acd hay”, ya vuelta. Igualito al otro mundo, abajo. Aqui [alld] no puedes subir ni como.
Solamente el brujo puede saber, porque [ha tomado su] vegetal [que] es vegetal.

- ;Y la gente de arriba podia caer aqui abajo [en la tierra]?

- Claro. Antes abuelos contaban que se colgaban, la gente de arriba, a la cabeza abajo. Asi contaban los
abuelos. El brujo ha tomado su toé, se han desaparecido y subido nuevamente, otra vez. (...)

- ;Y la gente de arriba se podia caer? ;Se colgaba!

- Se colgaba, pues hermano. Solamente los brujos conoctan alld. Nunca se ha ido la gente, hermano.
- Y mds arriba de este mundo, ;qué habia?

- No sabemos, pues hermano. De ese cuento si ya no, ya. Yo no he estado ahi, ya.

- JYa no te acuerdas?

- Ya no.

- ;Yel sol donde estaba?

- El sol estaba mds arriba de la luna, quizds.

En esa misma conversacién, Amadeo me narra por qué truena el cielo y cudl era la explicacién que
daban sus antepasados sobre ello.
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- [Los] Taushiro[s] pensaban eso que hactan trueno, aht la gente dicen, alld, lo que estdn arriba. Aleta,
dice arriba, contaban los brujos.

- gAleta? ;Como aleta?

- Aleta quiere decir una aleta de un drbol, asi ancho, madera. Le golpean para que suena ast, igual que
el trueno. Contaban los abuelos: los muertos golpean con su aleta, han dicho.

- O sea, el alma de los muertos se iba arriba.
- Claro, si, si...
- ¢El alma de los muertos se iba a ese mundo donde las plantas son chiquitas? ;jArriba?
- Si, si, si.
- ;Y las almas de los muertos bajaban también aqui a la tierra?
- Bajan también, dicen otros. No sé si deben bajar o no.
En relacién al sol y la luna relatd lo que sigue:

- [La luna y el sol] no alumbraban bien [en el pasado] igual que ahora. El sol estd alumbrando solo. La
luna... son dos que alumbran ya, en la noche: la estrella y la luna. El sol si no, €l estd solo. (...) Recién me
acuerdo: sus abuelos de los Einontu'tua' han visto también, mijo [su mismo] brujo tambieén, a la madre
del sol, recién me acuerdo. Ese han visto, como digamos, ;no?, tomando toé, tomando ayahuasca, han
visto [a] su madre de la luna, [a] del sol mejor dicho (se corrige). Tiene madre [el sol], hermano. Recién
me acuerdo.

- ;Sabes el nombre de la madre del sol?

- No. Eso contaban sus abuelos de Einontu'tua’. No de tiempo en que vivia mi papd finado, sino
antiguamente, cuando no habia nadie [de mis familiares]. Asi contaban a ese, que tiene madre tambieén
el sol.

- Y la luna, ;tiene madre también?

- Si, tiene madre también, hermano, claro. [De] Igual manera ha contado [el] brujo de alld también.
Brujo mijo [mismo] le han visto su madre de la luna, tomando to¢, han visto su madre de la luna, ast
como el sol. (...) Los brujos tomaban, cuando (...) quieren ver al [a la madre del] sol, ellos tomaban, los
brujos, una semana le tomaban [ayahuasca y toé], una semana entera.

En otra ocasion, Amadeo se explayd mas al respecto. Se acordé de muchas mds cosas y me confirmé
otras que anteriormente ya me habia contado. Le dejo hablar:

Arriba hay otro mundo parecido a como acd, los brujos contaban. Tomaban su ayahuasca y se iban alld.
No sabiamos como eran las casas alld. Habia drboles bajos, asi (Amadeo sefiala un drbol pequefio), no
drboles asi altos, ya pue (ahora sefiala un drbol grande), chalita [eran]. Habia también unaf[s] plantita[s]
con frutos, chibolos [chiquitos] nomds. Los brujos te [se] hacian emborrachar con vegetal y te [se] llevaban
al cielo con tu [su] alma. Esos [los brujos] conocian, pues, hermano [el alma del brujo se iba para arriba].
St, st, si. Alld habia gente también. Habia animales también [jaguares, sachavacas, serpientes], st, si.
Era gente buena. No le hemos visto asi como nosotros [nos vemos], sino solamente los brujos les han visto
a eses [a esos]. Eses no como ha caido mis abuelos en pozo [que] ha visto a gente como nosotros, pero alld
no (en el mundo de arriba), alld solamente brujos tomando su toé han visto alld, no han subido ninguno
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de gente [de Taushiro, los que no son brujos]. Claro, por supuesto. Eso [subir al espacio de arriba] es un
poco dificil, pues hermano. No podian subir. [En el espacio de arriba] el sol quema mds, quema mds que
quema acd [en el espacio de la gente]. (...) La luna estd en otro espacio, mds arriba [que el sol]. (...) Las
estrellas mds arriba que la luna estd también. Las estrellas es la tltima planeta. Los brujos han contado
eso. Las nubes estdn mds abajo del sol. [El sol] tenia madre también, pues hermano. No se puede decir,
[porque] no sé su nombre: de la luna, del sol ni de la estrella, y [de] las nubes tampoco. (...) Nadie creé a
la luna y el sol, ahi han aparecido. Habia gente colgada arriba, [mds arriba de las nubes], eso contaban
los abuelos, no yo. Habian personas arriba, colgada, cabeza abajo, contaban los abuelos. [Esa gente] no
catan, se colgaban nomds. Claro st. (...) No sabia nada [de] por qué se colgaban. (...) La luna y estrellas
no estdn juntos [pero mds arriba que el sol], cada uno estd en su planeta [en su lugar], pues ;no?

Solo los chamanes -o brujos (yachova ite'chi), como los llama Amadeo en su lengua originaria- podian
acceder a ese espacio de arriba tras tomar su ayahuasca. No era una empresa facil de realizar, ya que
tenian que prepararse por varios dias ingiriendo esa bebida espirituosa. Se preparaban, pues, para ir a
ese lugar, y poder estar, por decirlo asi, con la madre del sol, con la de la luna y con la de los otros seres.
Por ello, a diferencia del espacio de abajo, este de arriba era relativamente mas dificil —aunque posible—
de acceder para los chamanes, aunque inviable para la gente comun.

Arriba habia casas (ahan) que, aunque Amadeo no lo menciond expresamente, con seguridad muy
parecidas a las de los Taushiro. La gente de arriba era “como nosotros mismos”, sefiald, y ademas era
gente buena. También habia animales, por ejemplo, jaguares (Amadeo los llama tigres, he'i), sachavacas
(xe'hi) y serpientes —viboras o culebras— (hu'no’), y con toda seguridad otros animales también, a los
que Amadeo no hizo referencia. Asimismo, habia drboles con frutos: arboles pequefios, bajitos, “como
chala”, indicé.

Todo esto me parecié comprensible; no obstante, la referencia de Amadeo de que los Taushiro creian
que, en el espacio de arriba, habia gente colgando me llamo6 mucho la atencién. No me percaté de esto
con claridad sino cuando empecé, ya estando en Lima, a transcribir las horas de grabaciones que tenia
sobre lo que Amadeo me habia dicho. Algin tiempo después, cuando regresé a Intuto a verme con él,
volvi sobre este particular asunto, y Amadeo me lo confirmé:

Lo que contaba mi papd finado, un cuento del cielo, lo que colgaba antes [los] hombres, como gente,
igualito [a] gente, pero gente serd [estaba] alld arriba. Ella era [Ellas eran personas] como nosotros
mismos. Ella [A ellas] también le ha hecho desaparecer, soplando como decir, con un brujo, ya se ha
desaparecido ya. S, si si... Colgaban de, de jcémo quizds! Eso contaban mis abuelos antes.

También habia gente que, con unas aletas —aletas de arboles— golpeaban con fuerza el cielo en ciertas
ocasiones, y esa era la explicacién de por qué el cielo tronaba. Esta gente —o quizds otra- se hallaba
colgada cabeza abajo, pero no caia. Aunque podia caer, pues asi como de la tierra uno puede caer hacia
abajo —por ejemplo en un agujero—, esa gente que estaba alld arriba también podia caer.

Pero ni bien contd sobre esa gente colgada cabeza abajo, Amadeo indicé de inmediato, como curdndose
en salud: “..eso contaban los abuelos [los brujos], no yo”. De este modo, marcaba distancia respecto
de las ideas de sus antepasados con las suyas propias, evidenciando que, si bien es un Taushiro -y muy
orgulloso por serlo, por cierto-, eso no significa que crea o que deba creer en todo lo que creyeron sus
abuelos.

Confieso que, en un primer momento, no entendi este detalle segin el cual arriba habia gente colgada
con la cabeza abajo. ;Qué exactamente podria significar tal imagen? No obstante, creo poder formular
una tentativa explicacion al respecto: tal posicidon -la de mostrar a esas personas colgadas cabeza
abajo- podria representar la posibilidad de una caida hacia la tierra, hacia el mundo de la gente.

¢Serian esas personas las almas de quienes ya habian muerto, pero que podrian regresar a la tierra
para acompaifiar a sus seres queridos y familiares atin vivos? Esta hipétesis resulta plausible, ya que,
segun el pensamiento Taushiro -y también segtn el propio de Amadeo en la actualidad- los familiares
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fallecidos pueden acompafiar a los vivos en la tierra. Como recuerda Amadeo: “..el buen alma nos
acompaifia, asi como me esta acompanando mi papa. No me hace dano, nada, [me estd] acompanando
como [si estuviera] vivo”.

Asi, del mismo modo en que existe una historia sobre un abuelo que cay6 en un pozo hasta llegar
al espacio de abajo, existe también una imagen —aunque no necesariamente una narracion— sobre
personas colgadas cabeza abajo en el cielo, que podrian o no caer a la tierra.

Pero arriba también estan las nubes, el sol, la luna y las estrellas, y estos no se encuentran juntos, pues
“cada unola] esta en su planeta”; es decir, cuando Amadeo dice “planeta”, se refiere a que cada uno de
estos cuerpos celestes esta en su propio lugar o cielo, separado de los demas.

Asi, en orden de distancia, segin lo narrado: primero estan las nubes (a'can), mas alla el sol (‘akku),
luego la luna (a'tova) y, finalmente, las estrellas (‘a'chivi). “La luna estd en otro espacio, mas arriba [que
el sol]”, describié Amadeo. Este seria, por tanto, el orden espacial de estos seres celestes dentro de la
cosmovision que rememora.

Los saberes actuales de Amadeo lo han llevado a adoptar una postura mas escéptica respecto de
algunas de las creencias de sus antepasados. Por eso, en otro momento no supo precisar con certeza
si era el sol o la luna el que se encontraba mas arriba, y afirmé: “El sol estaba mas arriba de la luna,
quizds”. Esta duda razonable me sugiere que, efectivamente, los antiguos Taushiro creian que la luna
estaba mas lejos de la tierra que el sol, pero Amadeo ya no sostiene esa idea.

Amadeo Garcia navegando en su balsa en una quebrada afluente
del Rio Tigre. Fotografia: Direccion de Lenguas Indigenas,
Ministerio de Cultura, 2025,
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En la l6gica del pensamiento Taushiro, las nubes al moverse tapan al sol, de ahi que se las sitie por
debajo de este. ;Pero como se explica que el sol esté mds cerca que la luna? Porque sentimos que el
sol alumbra mds y quema, mientras la luna alumbra menos y no quema. La explicaciéon simbdlica se
basa en la experiencia nocturna y cotidiana de los Taushiro: una fogata cercana (como el sol) alumbra
y quema mas que una fogata lejana (como la luna), cuya luz se ve, pero no quema. Asi en el espacio de
arriba es més caluroso porque es el espacio del sol cuando esta presente.

Cada uno de estos cuerpos celestes tiene, segin esta cosmovision, su propia madre o espiritu protector.
Lamentablemente, Amadeo no recuerda sus nombres en lengua taushiro. Sobre la madre del sol,
escucho hablar en su juventud a los Einontu'tua', el otro grupo Taushiro, ya que uno de sus brujos se
lo habia relatado. Se entiende que la madre o espiritu del sol es su personificacién como sujeto, no es
simplemente un objeto suspendido en el cielo. “El estd solo”, me dijo Amadeo, en referencia a que el sol
no estd acompafiado por la luna ni las estrellas.

En ese momento recordé lo que habia leido meses antes en una publicacidn -El ojo verde- sobre las
creencias de los pueblos quichuas respecto a este tema, y se la mencioné a Amadeo. Le comenté que
los quichuas narran que el sol, cuando era niflo y vivia en la tierra, comié mucho aji y que, por eso,
quema tanto. Segun su historia, un dia el sol subié a un arbol muy alto que lo llevé hasta el cielo, donde
permanece hasta hoy. También le conté que los quichuas consideran a la luna como su hermana. Asi
como los quichuas, continué diciéndole, otros pueblos de la Amazonia piensan que el sol y la luna, en
el pasado, fueron personas.

Tras escucharme, Amadeo me confirmd, de manera repentina y con firmeza, que los Taushiro pensaban
lo mismo:

“Si —-me dijo-, si fueron hombres (...) antiguos, es decir, ya no estdn [ya no son] ahorita. En ese tiempo ni
que habian [en que no habia] ni su papd de mi papd. (...) Eso contaban los... [antiguos], irian contando
y contando, y por eso me ha contado mi papd finado. Claro, por supuesto”, concluyo asertivamente.

Asi se evidencia la vision compartida entre muchos pueblos amazdnicos: la idea de que todo tiene, o
es, espiritu humano; la conviccién de que, de algin modo —-aunque evidente solo para ellos-, todo es
gente.

Aunque el sol, la luna y, con seguridad, también las estrellas fueron personas en tiempos antiguos, ya
no lo son... ;0 podrdn volver a serlo? Ahora, tanto el sol como la luna giran, recordé Amadeo:

“(...) contaban solamente [los abuelos, que] daba la vuelta, ast, vienen, que por acd entra (Amadeo
sefiald el occidente), que por acd sale (ahora sefialo el oriente), igual que el sol. (...) Preguntaban [los
Taushiro] ;de donde sale?’, otra vez: por acd viene (sefiald el oriente) y ahora va a entrar por acd (sefialo
el occidente). Asi hace el sol, asi la luna... el estrella, pues no, ¢l solamente ahi nomds se pierde”.

Ahi nomds se pierden —concluyé-, haciendo referencia a las estrellas. En un primer momento, pensé
que Amadeo habia confundido los términos y que, quizds, quiso decir que las estrellas simplemente
“se quedan ahi, quietas”, en contraste con la luna y el sol, que si se mueven en el cielo. Sin embargo, al
reflexionar mejor, comprendi que no hubo confusién alguna: Amadeo efectivamente, quiso decir que
las estrellas se pierden, que desaparecen.

Recordé entonces lo que, en otra ocasién, me coment6 sobre la luna: que se pierde porque desaparece
del cielo, volviendo la noche muy oscura. De modo similar, en este caso se referia a que, aunque las
estrellas parece que no se mueven en el cielo nocturno, si desaparecen [en el dia], o cuando es una noche
muy oscura, ni siquiera a ellas se les puede ver.

Cuando escuché a Amadeo hablar sobre el sol, la luna y las estrellas, no pude evitar recordar de
inmediato lo que afirmaban los antiguos griegos, observadores del cielo. Estos denominaron ‘estrellas
fijas’ a esos multiples puntos centelleantes que, al ser observados, parecian no moverse, a diferencia
de otros cuerpos celestes mas grandes, como el sol y la luna, que si lo hacian. Ahora bien, estos se
desplazaban dando vueltas... ;pero vueltas a qué? A la tierra.

75
C0:0:0°0:0°0:0:0:-0:0:-0:0:0:0:0:-0:0:-0:0:-0:0°0:0:0:-0:0:-0:0-0:-0-0:-0-0-0:0-0:0-0:-0:0:-0:0-0:0-0:-0-0":(



Lianas y sogas en la espesura del bosque amazdénico. Fotografia de Christian Quispe para la Reserva Nacional Pucacuro, Sernanp.

Los Taushiro no creian que la tierra fuera redonda. Pensaban, mds bien, que era planay sin fin. Amadeo
afirmé que sus padres le decian que si uno caminaba siempre hacia adelante, nunca encontraria el
fin. La idea de una tierra de superficie plana es comun a muchos pensamientos tradicionales, pues
es mas coherente con la percepcion sensorial inmediata. Asi, como suele ocurrir con los pueblos de
pensamiento préactico, que describen el mundo segun lo que observan, sin necesidad de atender a los
dilemas abstractos que estas observaciones podrian generar después, los Taushiro creian que lalunay
el sol salen y entran, dando vueltas en torno a una tierra infinita en la distancia.

¢Emergen entonces de la tierra y se hundian en ella? En otros pueblos antiguos se pensaba que el sol,
por ejemplo, emergia del mar al amanecer y regresaba a él al anochecer. Por eso, no resulta extrafio
suponer que los Taushiro hayan imaginado algo similar, pero sin el mar, ya que este no formaba parte
de su cosmovisién. ;Emergian —o nacian— de la tierra y luego se hundian —o morian— en él, para
renacer al dia siguiente? ;Ese nacer y morir del sol y la luna eran, acaso, las vueltas a las que se referia
Amadeo al rememorar lo que contaban los Taushiro?

Esta es, sin duda, una cuestiéon que me planteé tras escucharlo. Nunca se la formulé directamente,
pues no esperaba que pudiera responderla de forma afirmativa o negativa. Sin embargo, creo que
es un indicio importante que nos permite entrever el cardcter practico del pensamiento Taushiro al
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momento de explicar el mundo, un
pensamiento que se construye desde
la observacién directa y la necesidad
de describir més que de teorizar, al
margen de la légica formal que suele
guiar al pensamiento occidental —
aqui representado por mi.

La figura, considerada desde esta
perspectiva, se presentaria asi: Si me
haces una pregunta, te la respondo.
Si me haces otra pregunta, también
te la respondo. Si a partir de mis
respuestas deduces un problema, ese
problema es tuyo, no mio, porque tu
lo formulaste. Yo respondi bien. Ese
podria ser, en efecto, el razonamiento
que sostiene la actitud practica del
pueblo Taushiro al tratar de responder
sobre el mundo. O bien, es la actitud
de Amadeo al sintetizar —quiza
inconscientemente— sus propias
ideas al momento de transmitirnos lo

Shihuahuango negro (Daptrius ater) posado en una rama. Fotografia de Christian Quispe ,
para la Reserva Nacional Pucacuro, Sernanp. que creia su gente.

L , | ) COSMOVISIIN TAUSHIRD 2
Esta es la vision que, segun recuerda 127 S ztnbon Lo abutlas onlinugs GE s uachiton)

Amadeo, tenian los Taushiro sobre el
mundo. Amadeo intentd reconstruirla
desde sus recuerdos, los cuales, como
él mismo sefialé en varias ocasiones,
estan marcados por el paso de los afios.
Su esfuerzo es profundamente valioso.
Se reconoce también su intencién de
traer al presente el pensamiento de
sus antepasados y su posicionamiento
frente a esas creencias, ya que, en mas
de una oportunidad, dejé en claro
que eran las ideas de los antiguos
Taushiro, las de su pueblo, pero no
necesariamente las suyas actuales.
Aunque muchas de ellas las comparti6
durante su nifiez y juventud, hoy ya no
cree en todas. Siempre fue enfatico al
respecto, ya fuera al iniciar un relato
o al concluirlo: “Asi contaba mi papd
finado”, “Asi contaban los abuelos”.

Ilustracién elaborada por Danilo Kddesh Hernandez a
partir de entrevistas a Amadeo Garcia y aprobada por él
mismo, 2016.
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Entrada a la casa de Amadeo Garcia. Fotografia: Direccién de Lenguas Indigenas, Ministerio de Cultura, 2025.
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La lengua taushiro
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Una voz que se resiste al silencio
Esfuerzos para la documentacion
del taushiro

Gerardo Garcia Chinchay, Lee Bendezu Bendezu, Yukiko Mendez Gonzalez y Solaens
Vilela Aguirre (1)

La lengua taushiro fue, durante siglos, el idioma originario del pueblo Taushiro, asentado en las
riberas del rio Tigre, en el nororiente del actual territorio peruano. A través de esta lengua se narraban
historias, se nombraban las plantas y los animales, se ensefiaban valores y se vivia en comunidad.

Diversos factores contribuyeron al drastico descenso demografico del pueblo Taushiro. En primer
lugar, el contacto violento con madereros, quienes los esclavizaron y propagaron enfermedades
para las que no tenian defensas. En segundo lugar, los conflictos internos entre clanes debilitaron su
cohesion social. En tercer lugar, el aislamiento geogréfico, lejos de representar una ventaja, dificulto el
acceso a servicios basicos —especialmente de salud—, incrementando su vulnerabilidad.

Por otro lado, los pocos sobrevivientes, al verse forzados a interactuar con sociedades hispanohablantes
y kichwahablantes en un contexto de discriminacién y desigualdad, fueron dejando progresivamente
de hablar su lengua, hasta que esta dejé de transmitirse a las nuevas generaciones. Asi, la lengua
taushiro quedd en manos de una sola persona.

Actualmente, el taushiro se encuentra en un estado critico de vitalidad (Ministerio de Cultura, 2024,
pag. 50), pues solo una persona en el mundo lo habla con fluidez: don Amadeo Garcia Garcia, quien
vive en el centro poblado de Intuto, distrito de Tigre, en el departamento de Loreto.

Si bien actualmente existe una sola persona que habla con fluidez la lengua taushiro, son varias las
familias que se autoidentifican como Taushiro y que desean aprenderla como parte de sus derechos
culturales.

Por ello, desde 2017, diversas instituciones, lideradas por el Ministerio de Cultura del Perq,
han impulsado un esfuerzo sin precedentes para rescatar esta lengua y sentar las bases para su
documentacion lingiiistica. En todos estos procesos, don Amadeo ha desempefiado un rol fundamental
como lider cultural y transmisor de saberes, contribuyendo activamente a las acciones orientadas a la
documentacidn y revitalizacién de su lengua.

Este capitulo aborda el proceso de documentacién y los esfuerzos de revitalizaciéon del taushiro
emprendidos por el Ministerio de Cultura del Pert, con el propésito de registrar una lengua en peligro
critico y reconocer el valor cultural, simbdlico y humano que encierra la voz de quien la mantiene viva.

¢Por qué documentar una lengua?

Para Nikolaus P. Himmelmann, el concepto de documentacion lingiiistica parte del reconocimiento
de que las practicas y tradiciones de una comunidad lingiiistica merecen ser registradas con el mismo
rigor que sus expresiones materiales, como las artes y las artesanias. El objetivo de la documentacién
lingiiistica es, por tanto, ofrecer un registro exhaustivo de las formas en que una comunidad utiliza su
lengua (Himmelmann,1998, p. 166).

..........................
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Las lenguas no son Unicamente sistemas de comunicacién; son también portadoras de conocimientos,
creencias, memoriasy formas de vida. Cuando una lengua desaparece, no solo se pierde un conjunto de
palabras, sino una cosmovision particular: una forma tinica de comprender el mundo. En ese sentido,
la documentacioén lingiiistica cumple un rol fundamental en la preservacion de la diversidad cultural.

La documentacion lingiiistica de las lenguas en situacidn critica tiene un doble objetivo: servir como
archivo digital y seguro para su aprovechamiento por las generaciones futuras; por otro lado, ser un
medio para que los hablantes de lenguas en situacion critica puedan revitalizar y fortalecer sus lenguas.

La lengua taushiro representa un caso urgente y significativo para la documentacién, ya que su uso
esta severamente limitado por la falta de interlocutores. Esta situaciéon compromete su funcionalidad
y debilita su condicién de lengua viva. (Ministerio de Cultura, 2024, pag. 50). Por ello, se requiere més
que una documentacion de palabras (lexical) y de oraciones y textos (gramatical): es imprescindible
capturar las situaciones o contextos comunicativos donde la lengua era y es utilizada, sus funciones
sociales, expresiones culturales y formas de interaccién. Esta documentacién adquiere un profundo
valor para preservar el legado lingiiistico y cultural de una lengua al borde de desaparecer del mapa
lingliistico mundial.

En este contexto, la intervencién del Estado se vuelve fundamental, ya que puede aportar beneficios
concretos y materiales en los procesos de revitalizacidn lingiiistica, abordando no solo aspectos
lingliisticos, sino también las dimensiones sociales y culturales que fortalecen la identidad y la
continuidad de los pueblos originarios (Panizo, Garcia y Howard, 2020, p. 250).

Una lengua hablada fluidamente por una persona

Desde el Ministerio de Cultura, se entiende por documentacién lingiiistica y cultural a toda labor
orientada a registrar diversos aspectos de una lengua, tales como los usos sociales que se hacen de
ella, su 1éxico y su estructura gramatical, incluyendo investigaciones fonolégicas, morfoldgicas,
sintdcticas, entre otras.

El proceso de documentacion del Ministerio de Cultura se inicié identificando la tipologia de hablantes
que existen en esta lengua. Segtiin Rosa Vallejos (2016), en su articulo Structural outcomes of obsolescence
and revitalization: Documenting variation among the Kukama-Kukamirias, existen diversos tipos de
hablantes que pueden apoyar en los procesos de documentacion, siendo los “hablantes fluidos” aquellos
que han adquirido completamente la lengua y son capaces de entablar conversaciones espontdneas,
proporcionando narrativas con muy pocos préstamos de otras lenguas.

En este contexto, se identific6 a Amadeo Garcia como hablante fluido, una situacién particularmente
excepcional, ya que no ha podido comunicarse en taushiro con otra persona desde el fallecimiento de
su hermano Juan; sin embargo, ha logrado mantener el dominio de su lengua, como él mismo sefiala,
en sus pensamientos, suefios y conversando consigo mismo (Ministerio de Cultura, 2017). La situacién
de Amadeo constituye una fuente invaluable tanto para la revitalizacién como para la documentacién
lingiiistica del taushiro.

En esa linea, tal como sefiala Vallejos, es crucial valorar a los hablantes que aun conservan una
competencia lingiiistica completa, ya que “pueden proporcionar narrativas con un uso muy minimo
de préstamos” y constituyen el referente contra el cual se comparan los otros tipos de hablantes en
situaciones de obsolescencia lingiiistica. En tal sentido, Amadeo, al representar esta categoria, cumplid
un rol importante en el proceso de documentacién lingiiistica en su lengua, dado que es el dltimo
hablante fluido del taushiro y alberga en él un vasto conocimiento sobre su lengua y cultura.

Vallejos también menciona a Grinevald y Bert (2011) como base para clasificar a los diferentes tipos de
hablantes en contextos donde las lenguas estan en peligro. Segin esta fuente, los hablantes se clasifican
de acuerdo con su nivel de dominio del idioma, lo cual resulta especialmente 1til en situaciones en que
la fluidez varia considerablemente, ya sea por el contacto con otras lenguas o porque se estd dejando
de usar.
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Vallejos explica que, siguiendo a Grinevald y Bert, se pueden distinguir diferentes categorias de

hablantes.
Tabla 1. Categorias de hablantes segtin nivel de dominio de la lengua

Categoria Niveles Descripcion Fluidez
Llamados también
hablantes tradicionales.
Han adquirido
plenamente la lengua
originaria y son
capaces de mantener
conversaciones. Son
competentes para narrar
con un uso minimo de

préstamos lingiiisticos.

Hablantes fluidos Compren.den y producen
fluidamente.

Han adquirido la
lengua originaria
de manera parcial.

Tienen la capacidad de
Comprenden y producen

comprenderla, pero limitadamente

su produccion oral es )

limitada y no poseen un

dominio amplio de la

misma.

Habla}nt.es latentes Semi-hablante
(limitados)

Conocen parte del 1éxico
Comprenden pero
o frases comunes, pero .
Recordadores presentan dificultades
no pueden mantener .
. . para producir.
conversaciones fluidas.

Hablantes pasivos Entienden la lengua Comprenden totalmente
totalmente, pero no la
completos hablan pero no producen,

Hablantes pasivos
Comprenden
Comprenden algunas .
parcialmente y no

Hablantes pasivos
limitados palabras o frases aisladas.
producen.

Conocen relatos, historias
y canciones en la lengua
originaria, pero no la
hablan ni la comprenden
en profundidad. Saben No comprenden ni
Hablantes de herencia sobre su historia cultural, P
producen.
pero la expresan en
espailol. (Fueron privados
de aprender la lengua
originaria por diversos
factores).

Es la inica persona que
mantiene el conocimiento
y uso fluido de la lengua,
ya sea reconocido por la
comunidad, especialistas

o autoidentificacidn.

Ultimo hablante

Fuente: Vallejos (2016), adaptado de Grinevald y Bert (2011).
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En este contexto, Amadeo Garcia Garcia constituye una fuente insustituible de conocimiento lingiiistico
y cultural. Gracias al dominio que posee de su lengua, ha sido posible documentar diversos usos del
taushiro, lo que permitird, posteriormente, desarrollar estudios sobre sus estructuras gramaticales,
su vocabulario y sus formas discursivas, asi como materiales para su aprendizaje. Amadeo representa
una esperanza para la revitalizacidon del taushiro: su conocimiento encarna la memoria viva de esta
lengua y constituye un pilar esencial para su preservacion.

ESAPRILI: una estrategia para actuar a tiempo

En el afio 2017, el Ministerio de Cultura del Pert puso en marcha la Estrategia de Atencién Prioritaria
a las Lenguas Indigenas en Situacion Critica (ESAPRILI). Esta intervencion se desarrollé en el marco
de la Ley N° 29735, Ley que Regula el Uso, la Preservacion y la Recuperacion de las Lenguas Originarias del
pais, con la finalidad de atender de manera directa a aquellas lenguas que se encontraban en el altimo
nivel de vitalidad lingiiistica, como es el caso de la lengua taushiro (Ministerio de Cultura, 2017). Esta
estrategia también se trabajé con la lengua resigaro.

ESAPRILI contempld tres fases principales que se muestran en el siguiente grafico.
Grafico 1. Fases de la Estrategia de Atencion Prioritaria a las Lenguas Indigenas en Situacion Critica (Esaprili)

del Ministerio de Cultura

Fase N° 1:
Documentacion lingiiistica
Y cultural

1.1. Condiciones basicas para 1.2. Documentacion de
la documentacion La lengua taushiro

Fase N° 2:
Difusion

Fase N° 3:
Devolucion de la
Informacion al pueblo

Fuente: Voces Vivas: Estrategia de Atencion a Lenguas Indigenas en Situacion Critica. Ministerio de Cultura (2017). Adaptacién propia.
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El objetivo de ESAPRILI era, ademas de registrar la lengua taushiro, generar condiciones para
que pudiera ser aprendida, valorada y, eventualmente, revitalizada. A continuacién, se presentan
brevemente cada una de las fases desarrolladas.

1. Primera fase: Documentacion lingiiistica y cultural

Esta etapa tuvo como propdsito llevar a cabo un proceso de recopilacion de informacién sobre la
lengua, tanto en su forma oral como escrita. Para ello, se conformé un equipo técnico encargado de
realizar tanto trabajo de gabinete como trabajo de campo.

1.1 Condiciones basicas para la documentacion

Antes de realizar las visitas de campo, se llevd a cabo un trabajo preliminar de gabinete, que consisti6 en
investigar toda la literatura existente relacionada con la lengua y el pueblo, con el fin de construir una
base de datos bibliografica. Asimismo, se verifico la existencia de trabajos previos de documentacién
lingiiistica y, en caso de haberlos, se solicitd a los investigadores y/o instituciones correspondientes el
acceso a los archivos disponibles (fotografias, audios y/o videos), los cuales fueron integrados a la base
de datos en elaboracién.

En este caso, la principal recopiladora de la lengua taushiro fue Nectali Alicea, quien trabajé por mds
de 15 afios con Amadeo Garcia. También se tomaron en cuenta los trabajos de Juanita Pérez y Zachary
O’Hagan.?”

Una vez concluido el trabajo de gabinete, correspondiente a la investigacion bibliografica, se procedi6
a la elaboracion de los instrumentos necesarios para la recoleccién de informacion en el lugar donde
se llevd a cabo la documentacién de la lengua. Estos instrumentos incluyeron, entre otros, protocolos
para el registro de audio y video.

Finalmente, se conformé un equipo de trabajo de campo. En el caso de la intervencion del Ministerio
de Cultura, este estuvo integrado por lingiiistas, un antropélogo, un comunicador audiovisual, un
coordinador general y el colaborador principal: el sefior Amadeo Garcia Garcia.

1.1.1. Plan de trabajo para documentar la lengua taushiro

El trabajo de documentacidn del taushiro se realizé en el centro poblado de Intuto, del distrito Tigre,
provincia y departamento de Loreto, entre los meses de enero y mayo de 2017. Estuvo a cargo de la
lingiiista Solaens Vilela Aguirre (1), recopiladora principal de la lengua taushiro, y del colaborador
principal, el sefior Amadeo Garcia Garcia.

En este marco, don Amadeo Garcia Garcia particip6 activamente en todas las etapas del proceso. Para
facilitar su participacién, se implementaron diversas acciones concretas orientadas a mejorar su
calidad de vida: fue afiliado al Seguro Integral de Salud (SIS), se gestiono su inclusién en el programa
Pensidn 65, se le realizaron chequeos médicos y se le proporcionaron anteojos con medida. Ademas,
su vivienda fue equipada con energia eléctrica, lo que permitié el uso de grabadoras y otros equipos
necesarios para la documentacion.

Todo lo mencionado representa una diferencia sustancial frente a otras iniciativas de cardcter mas
extractivista (Panizo, Garcia y Howard, 2020, p. 262).

Estas preparaciones se llevaron a cabo entre octubre y diciembre del 2016, conforme al siguiente
cronograma.

27 Andlisis morfoldgico-semdntico de los verbos de desplazamiento en taushiro, una lengua en extincion [Tesis de Licenciatura]. Universidad
Nacional Mayor de San Marcos - Juanita Antonia Pérez Rios y 22. Taushiro - Zachary O’'Hagan
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Tabla 2. Coordinaciones previas a la documentacion de la lengua taushiro

Periodo Actividad

Octubre 2016

Coordinaciones telefénicas con la Municipalidad de
Nauta.

Confirmacion del apoyo institucional por parte
de la Municipalidad Provincial de Nauta para las

Octubre 2016 acciones del proyecto y otros posibles desarrollos
relacionados.
Noviembre 2016 Gestion de coord1nac101~1es 1nter1nst1tuc19nales y
contacto con el sefior Amadeo Garcia.
Noviembre 2016 Coordinacion con el programa Pensidén 65 para

facilitar el viaje a Intuto.

Noviembre-diciembre 2016

Coordinaciones previas al trabajo de
documentacién de la lengua taushiro con el
hablante fluido, sefior Amadeo Garcia.

Noviembre-diciembre 2016

Reuniones y coordinaciones telefénicas con la
Municipalidad de Nauta, orientadas a atender temas
de salud del sefior Amadeo Garcia.

Fuente: Informe de la lingiiista Solaens Vilela Aguirre (1) para el Ministerio de Cultura sobre el proceso de documentacion de la lengua taushiro (2016, Archivo de la

Direccion de Lenguas Indigenas, Ministerio de Cultura)

Solaens Vilela Aguirre () y Amadeo Garcia Garcia en la casa de Amadeo. Fotografia: Direccién de Lenguas
Indigenas, Ministerio de Cultura, 2017

1.2 Documentacidn lingiiistica del taushiro

Ladocumentacion lingliistica del taushiro tuvo como objetivo la recopilacién de los usos de lalengua en
diversos contextos. Este trabajo se desarrollé de forma participativa, en colaboracién con el hablante
y su comunidad; en este caso, con Amadeo Garcia Garcia. A partir de la informacién recogida, se
construyd una base de datos fonético-lexical, en la que se incorporaron palabras, relatos sobre la vida
cotidiana del hablante y expresiones de la tradicion oral del pueblo.
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Para llevar a cabo esta actividad, fue necesario contar con equipos de registro de audio y video, como
una grabadora de voz con formato WAV, una filmadora con grabacion en alta definicién (HD), un
tripode, una cdmara fotografica DSLR (con sensor digital fijo) y una computadora portatil con amplia
capacidad de almacenamiento, que permitiera el uso de programas de edicién de audio y video.

Asimismo, se organizé un equipo técnico conformado por una persona hablante de la lengua del
pueblo trabajado —en este caso, Amadeo Garcia Garcia— y la lingiiista, Solaens Vilela Aguirre (1). Este
equipo continud con el trabajo bibliografico, asi como con el disefio y la aplicacion de los instrumentos
metodoldgicos para el recojo de informacidn cualitativa, tanto sobre la tradicién oral del pueblo como
sobre la vida cotidiana del hablante.

1.2.1 Documentacién de usos sociales de la lengua. ;Qué se documenté?

Se registr6 el uso de la lengua en diferentes situaciones comunicativas, como en conversaciones,
relatos y otros tipos de didlogo. Esto permiti6 evidenciar como se emplea la lengua en la vida cotidiana
(Ministerio de Cultura, 2019).

Asimismo, se grabaron formas de habla estrechamente vinculadas a la cultura del pueblo, tales como
cuentos, mitos, leyendas, cantos y rituales. Todo este material se documenté en formato audiovisual,
con el fin de preservar la lengua en su contexto cultural. Los archivos de audio y video recopilados
fueron organizados por temas y posteriormente transcritos y traducidos con la colaboracién de
Amadeo Garcia Garcia.

1.2.2 Documentacion lexical

La documentacién 1éxica consiste en el registro sistematico de las palabras de una lengua, junto con
su significado y pronunciacién. Esta labor resulta fundamental para la conservacion y el estudio del
vocabulario, especialmente en lenguas que estan en peligro de desaparecer (Himmelmann, 1998, pp.
166-167).

La recopilacion se realizo solicitando a Amadeo Garcia Garcia que pronunciara dos veces la palabra
que se documentaba. Las grabaciones de estos archivos se realizaron en formato WAV, asegurando alta
calidad de audio. También, se recomend6 complementar con registro en video (Ministerio de Cultura,
2019).

Las listas que se sugirié documentar fueron las siguientes:

@ Lista de Swadesh?de 207 palabras
Vocabulario de fauna
Vocabulario de flora

Nombres tradicionales de personas (antropénimos)

@ O @ 9

Instrumentos de caza
© Instrumentos de pesca

Los audios recopilados fueron editados utilizando un software especializado que permiti6 dividirlos
palabra por palabra. Esto facilit6 la organizacion y elaboracion de un glosario basado en la cantidad de
términos documentados. Cada entrada del glosario incluyé su transcripcion fonética, la forma escrita
en el alfabeto de la lengua y su equivalente en castellano.

28 La lista de Swadesh es un conjunto de palabras bésicas y universales que se utilizan para comparar lenguas y analizar su parentesco
y evolucién. Fue elaborada por el lingiiista Morris Swadesh y contiene términos fundamentales —como agua, sol o mano— que estan
presentes en todas las culturas. Esta lista permite a los investigadores identificar similitudes entre idiomas y reconstruir su historia.
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1.2.3 Documentacién gramatical

La documentacién gramatical consiste en el registro y analisis de cémo funciona una lengua, es decir,
cémo se forman las palabrasy oraciones. Si bien el Ministerio de Cultura no realizé una documentacién
gramatical de la lengua taushiro en campo; si llevé a cabo un trabajo de gabinete orientado a reunir
las investigaciones gramaticales realizadas por lingiiistas como Nectali Alicea, Juanita Pérez y Zachary
O’Hagan, quienes han estudiado esta lengua en afios anteriores.

Los registros lingiiisticos del taushiro se recopilan desde el afio 1972, gracias al trabajo de Nectali
Alicea Ortiz, lingliista del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) de Yarinacocha. La autora sefiala
que el taushiro posee un vocabulario amplio y variado, y destaca que sus hablantes crean palabras o
reutilizan vocablos ya existentes para referirse a elementos nuevos. Esta practica habria contribuido a
la conservacion del idioma casi sin préstamos 1éxicos, pese al contacto que, en el pasado, mantuvo con
poblaciones mestizas y quechuahablantes (Alicea, 1976).

Por su parte, la lingliista Juanita Pérez Rios realiz6 un estudio detallado de la estructura gramatical del
taushiro, con especial énfasis en los verbos de desplazamiento desde una perspectiva morfolégico-
semantica. A pesar de tratarse de una lengua en situacidn critica y con un solo hablante, pudo
identificar que “las categorias verbales del taushiro presentan marcadores morfoldgico-semanticos
que permiten expresar con precision trayectorias, orientaciones y relaciones espaciales complejas”
(Pérez Rios, 2008, p. 42).

A partir de un corpus construido con oraciones contextualizadas y entrevistas a Amadeo Garcia Garcia,
la autora demuestra cémo el taushiro codifica eventos de movimiento mediante un sistema complejo
de sufijos direccionales y locatives, como - vu, - va'ca, — cuque, entre otros, que indican orientacion,
destino u oposicidn de trayectoria. Este analisis no solo contribuye a la descripcion gramatical de
una lengua préacticamente inédita, sino que también evidencia la competencia lingiiistica de Amadeo
Garcia Garcia, cuya participacion ha sido esencial para la comprension profunda de su estructura.

Finalmente, el lingiiista Zachary O "Hagan reconoce el aporte pionero de Nectali Alicea Ortiz al estudio
del taushiro, aunque también identifica limitaciones en su trabajo. Sefiala que “las descripciones [de
Alicea Ortiz] son a menudo inconclusas (y, en algunos casos, contradictorias)” y que su corpus es dificil
de interpretar debido a la falta de segmentacion y a glosas irregulares. Por esta razén, O’'Hagan opta por
basar sus andlisis principalmente en datos recolectados por él mismo desde 2015, utilizando el trabajo
de Alicea Ortiz solo cuando lo considera necesario para esclarecer aspectos clave de la gramdtica
taushiro (O’Hagan 2023, p. 997).

O’Hagan analiza el funcionamiento gramatical del taushiro, con especial atencién a la formacién de
oraciones y la conjugacion verbal. Explica que esta lengua presenta un orden basico donde el verbo
suele ir primero (verbo-sujeto-objeto), y que los verbos se modifican de acuerdo con la persona que
realiza la accién y a quién la recibe. Asimismo, identifica el uso de diversos sufijos que permiten
expresar nociones como futuro, repeticion de acciones o expresar deseos (por ejemplo, “quiero ir”).
Estos hallazgos muestran que el taushiro es una lengua muy rica y compleja.

El trabajo de O’Hagan (2023), realizado a partir de entrevistas directas con Amadeo Garcia, constituye
una fuente fundamental para entender y conservar este conocimiento en situacion critica.

1.2.4 Sistematizacién y archivo de la informacién documentada

El equipo de investigadores de la Direccién de Lenguas Indigenas (DLI) se encarg6 de editar los
archivos recopilados para su posterior almacenamiento en carpetas y subcarpetas. Los audios y videos
—segmentados por tema— fueron etiquetados siguiendo la misma légica que los archivos que los
complementaban, como las transcripciones, traducciones y fotografias. Este sistema de organizacién
permiti6é que cada archivo incluye metadatos clave para facilitar su localizacién y acceso (Ministerio
de Cultura, 2019).
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El objetivo de esta etapa fue ordenar los archivos en conjuntos temadticos y que ademads incluyeran los
materiales audiovisuales y sus respectivas transcripciones, traducciones y fichas de metadatos. Una
vez concluido el proceso de etiquetado, estas carpetas fueron organizadas en directorios clasificados
por tema de grabacidn, lo que garantizd un sistema de almacenamiento estructurado y accesible.

De esta manera, la documentacién de la lengua taushiro se realizé siguiendo los parametros
mencionados, lo que convirtid el trabajo con Amadeo Garcia Garcia en una labor estructurada y
planificada. Este enfoque garantiz6 la recoleccién adecuada y precisa de los elementos necesarios para
su preservacion.

El cronograma de actividades de Solaens Vilela (1) para el proceso de documentacién de la lengua
taushiro, en colaboracién con Amadeo Garcia Garcia, fue el siguiente:?

Tabla 3. Cronograma de actividades realizadas por la lingiiista
Solaens Vilela Aguirre (T) durante la documentacién de la lengua taushiro

Periodo Actividad

Enero 2017 Recopilacién de canciones, cuentos, videos,

narraciones y entrevistas a descendientes de los
Febrero 2017 clanes Taushiro.
Marzo 2017 Realizacion del aplicativo (APP) Taushiro.
Marzo 2017 Elaboracion de }a_blografla y mapeo del arbol
genealdgico de los Taushiro.
Marzo y abril 2017 Elaborac:lon de’ la historia de la cultlfr.a y del} p}leblo

Taushiro, asi como del banco fonético - 1éxico.

Fuente: Elaboracion propia.

Durante esta fase se trabajaron tres lineas principales de documentacién:

A. Base de datos fonético-lexical: Se grabaron y transcribieron mas de 1 500 palabras, clasificadas
por campos semanticos. Estas incluian nombres de partes del cuerpo, animales, alimentos, verbos
basicos, emociones, saludos, nimeros, entre otros.

B. Registro de tradicion oral: Se grabaron 45 relatos, cuentos, cantos y narraciones personales. Gran
parte de este material fue traducido al castellano. Algunos textos fueron transcritos de forma literal y
otros por frases, con el fin de facilitar su comprension.

C. Trabajo de campo etnografico: Se recopilaron imagenes, videos, entrevistas, arboles genealdgicos
y datos histdricos sobre el pueblo Taushiro. Este trabajo permitié contextualizar la lengua en su
dimension cultural.

Entre los productos mas destacados se encuentran:

Tabla 4. Productos recopilados durante la documentacion de la lengua taushiro (2017)

Producto Cantidad Observaciones

Audios clasificados por

Banco fonético-lexical ,
categoria

1520 palabras

Audios por palabra para

Moo Taushi 246 palab pot pata e,
pp Taushiro palabras aplicacién mévil

29 Cuadro extraido del informe presentado por la consultora Solaens Vilela Aguirre (1) en el marco del proceso de documentacién de la
lengua taushiro (12 de abril del 2017, Archivo DLI, Ministerio de Cultura).
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Producto Cantidad Observaciones
Canciones grabadas 4 Enaudioy V1deo,. traducidas y
transcritas
Cuentos y narraciones 45 Transcritos; algunos traducidos
; . Construido a partir de relatos
Arbol genealégico 1 completo .
& & B de Amadeo Garcia
Historia de vida 1 extensa 15 entrev1stas.en audioy 14 en
video
. . , Relatos sobre la visién de
Videos de ideologia 28 .
mundo Taushiro
Fotografias 355 Clasificadas por lugar y calidad
. . Incl itos, histori
Videos de narracion 69 ncluye mitos, historias
personales, entre otros.

Fuente: Elaboracion propia a partir del informe de documentacién de la lengua taushiro (2017).

La reconstruccion del drbol genealdgico de los Taushiro junto a Amadeo Garcia Garcia fue una parte
crucial del proceso de documentacion, especialmente por su vinculo directo con los clanes Atontu'tua’
y Einontu'tua, de los cuales es descendiente. Este trabajo permitié no solo rastrear los origenes
familiares y sociales de los hablantes, sino también comprender como se transmitia la lengua dentro
de estos clanes.

A través de sus recuerdos y relatos, fue posible reconstruir la historia de su familia, contribuyendo
asi a contextualizar la lengua en su dimension histdrica, social y afectiva. Reconstruir este arbol con
su ayuda no solo fortalecié la documentacién lingiiistica, sino que también permitié preservar la
memoria colectiva de su pueblo, aportando informacién vital para futuras generaciones interesadas
en la revitalizacion de su identidad y lengua ancestral.
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2. Segunda fase: Difundir para conservar

Una vez documentado el idioma, fue fundamental difundir el conocimiento generado. Con este fin, se
disefi6 una estrategia de comunicaciéon amigable, orientada al publico general.

Uno de los principales productos fue la aplicacion mévil Ivd,** nombre que significa “nifio” en taushiro.
Esta app, desarrollada en colaboracidn con el Instituto de Investigaciones de la Amazonia Peruana,
permite a los usuarios aprender palabras bésicas del taushiro, escuchar su pronunciacién y explorar
el 1éxico de manera interactiva.

Ademas, en 2018 se estrené el documental Ucuaiiuca: La voz del ultimo Taushiro, grabado en Intuto y
otras localidades cercanas. El documental narra el proceso de documentacion lingiiistica, la historia
de vida de Amadeo Garcia y la importancia de preservar esta lengua en peligro critico. El material esta
disponible en linea y ha sido utilizado en escuelas, universidades y actividades culturales.

El documental puede ser visualizado en el siguiente enlace:

https://youtu.be/FdisWiWif4I?si=kZCDLyeFBGALBsSPE

Captura extraida del documental Ucuaiiuca: La voz del dltimo Taushiro, 2017.

Estas herramientas han contribuido significativamente a visibilizar el taushiro como parte del
patrimonio cultural del Perd, al reconocer su valor no sélosolo como lengua, sino también como
portadora de conocimientos, historia y cosmovision propios.

Gracias a la documentacion lingiiistica y a la produccién de material audiovisual, se ha logrado generar
conciencia sobre la urgencia de proteger las lenguas en peligro critico. Este proceso ha fomentado,
ademas, el respeto hacia las lenguas indigenas u originarias en general, al resaltar su riqueza y su rol
esencial en la diversidad cultural del pais.

30 Para descargar e instalar la aplicacién mévil Ivd en el celular, es necesario acceder al siguiente enlace de Google Drive:
https://n9.cl/iypnd, seleccionar el archivo APK y descargarlo. Luego, ubicar el archivo en la carpeta “Descargas” del dispositivo. Antes de
instalarlo, asegurate de activar la opcién “Permitir instalaciones de origenes desconocidos” en la configuracién de seguridad del teléfono.
Finalmente, toca el archivo APK y sigue las indicaciones para completar la instalacion.
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Como parte de este esfuerzo, se incluyen fotografias que registran momentos clave durante la
realizacidon del documental. Estas imagenes dan cuenta tanto el trabajo técnico como del compromiso
humano que implicé esta labor y constituyen un testimonio del encuentro entre la memoria viva del
taushiro y quienes contribuyeron a preservarla.
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Adrian y Daniel, integrantes del equipo de la productora encargada de la realizacion del documental, brindan
indicaciones a Amadeo Garcia durante el rodaje. Fotografia: Direccién de Lenguas Indigenas, Ministerio de Cultura, 2017.

Solaens Vilela Aguirre (T) junto a los descendientes de los clanes Atontu'tua' y Einontu'tua), y Amadeo Garcia Garcia,
durante la realizacién del documental. Fotografia: Direccién de Lenguas Indigenas, Ministerio de Cultura, 2017.

2.1 Reconocimiento a Amadeo Garcia Garcia: Personalidad Meritoria de la Cultura

Este reconocimiento, otorgado por el Ministerio de Cultura del Peru, distingue a personas u
organizaciones que han contribuido de manera significativa al desarrollo cultural del pais. Con esta
distincién se busca agradecer y visibilizar el impacto de quienes promueven, preservan y enriquecen
el patrimonio cultural peruano.
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Amadeo Garcia es un sabio conocedor de lalenguay cultura Taushiro. Fue identificado como el hablante
mas competente de esta lengua a los 20 afios, y desde entonces, ha participado en multiples proyectos
de investigacion, incluyendo el Vocabulario taushiro, estudios fonolégicos, bosquejos gramaticales
y guias de aprendizaje junto a la lingiiista Nectali Alicea. Asimismo, ha colaborado con académicos
como las lingiiistas Juanita Pérez y Zachary O’Hagan, y con antropdlogos como Emanuele Fabiano y
Danilo Kadesh Herndandez, entre otros.

Entre 2016 y 2018, contribuyd activamente al proyecto de documentacién de su lengua liderado por
el Ministerio de Cultura, y entre 2018 y 2019 particip6 en el desarrollo del alfabeto oficial de la lengua
taushiro. Actualmente, continuia siendo el hablante mas competente de esta lengua y promueve su uso
tanto en su entorno familiar como entre las personas interesadas en aprenderla.

Por su incansable y comprometida labor en la preservacién y difusion de su lengua, Amadeo Garcia
fue reconocido como Personalidad Meritoria de la Cultura mediante la Resolucién Ministerial N.° 066-
2017-MC.

3. Tercera fase: Devolver la lengua a su gente

A pesar de que hoy solo queda un hablante fluido, el pueblo Taushiro no ha desaparecido del todo.
Todavia existen descendientes de los clanes Einontu'tua' y Atontu'tua’, quienes residen en Intuto y
mantienen un vinculo con su herencia cultural.

Devolucién del trabajo realizado por el Ministerio de Cultura a Amadeo Garcia y los descendientes de los clanes
Taushiro en el auditorio de la Municipalidad Distrital de Tigre Fotografia: Ministerio de Cultura, 2018.
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Por ello, todos los materiales generados fueron entregados a estas familias. La devoluciéon no fue
un acto formal, sino un gesto de reencuentro: las palabras que alguna vez dejaron de pronunciarse
regresaban, esta vez en formato digital, escrito o audiovisual, como una invitacidn a redescubrirlas.

Este proceso permitid fortalecer la identidad del pueblo Taushiro, abrir espacios de reflexién sobre
el valor de su lengua y motivar una mayor participacion comunitaria en actividades de revitalizacion
cultural.

3.1 Continuidad y compromiso: acciones posteriores a la documentacidn lingiiistica

La documentacion realizada en 2017 sentd las bases para una futura revitalizacién del taushiro. Si
bien los desafios son grandes —no hay hablantes jévenes, no existe ensefianza formal del idioma y el
contexto es adverso—, se han dado los primeros pasos significativos:

@ Se ha creado un corpus lingiiistico significativo.
@ Lalengua ha sido incluida en plataformas digitales (app Taushiro Iva).
@ Se han realizado actividades educativas con la participacién de Amadeo Garcia.

© Existe mayor conciencia publica sobre el valor de esta lengua.

Conclusion

Laexperiencia del taushiro demuestra que nunca es demasiado tarde para actuar. Incluso cuando queda
unasolavoz, es posible rescatar y preservar una parte invaluable de nuestra historia. La documentacién
realizada no fue unicamente una labor técnica, sino también un acto de memoria, reconocimiento y
justicia cultural. Este proceso permitié registrar no solo palabras, sino también historias y saberes,
que contribuyen a la preservacion de la lengua y a fortalecer la identidad de su pueblo.

Gracias a la generosidad de Amadeo Garcia y al compromiso del equipo, hoy el taushiro cuenta con
una documentacion que permitird que las futuras generaciones conozcan y valoren su existencia.
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Orilla del rio Tigre en época de vaciante. Fotografia de Ayaymama Films para la Reserva Nacional de Pucacuro, 2024.
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Pautas para escribir en taushiro

Jhon Jimenez Pefia y Natalia Verdstegui Walqui

La escritura en lenguas originarias del Perd amplia sus espacios de uso y facilita la apropiacion de la
lecturayescritura cuando estas constituyen lalengua materna de sus estudiantes. Estaslenguas, muchas
en peligro de extincidn, encarnan saberes ancestrales, cosmovisiones Unicas y vinculos profundos con
el territorio. A través de la escritura, es posible asegurar la transmisién intergeneracional de estos
conocimientos, incluso cuando quienes lo poseen ya no estan presentes.

Asimismo, la incorporacion de la escritura de lenguas originarias dentro de la gestiéon publica es
considerada por sus hablantes como un acto de reivindicacién, en tanto implica el reconocimiento de
sus lenguas y culturas por parte del Estado. Este esfuerzo promueve la valoracién tanto de las lenguas
como de sus hablantes frente a procesos histdricos de exclusion, contribuyendo asi a contrarrestar el
desplazamiento o extincién de dichas lenguas.

El alfabeto y sus normas de uso no representan, por si solos, la escritura de una cultura, pero si
permiten que sus usuarios —hablantes o aprendientes de la lengua originaria— puedan apropiarse de
este medio de comunicacién y desarrollarlo segiin sus propias necesidades. En el presente capitulo
se expone el sistema de sonidos de la lengua taushiro, brindando pautas para su escritura adecuada
conforme a las normas vigentes. Se espera que este capitulo sirva como una guia préactica, de modo
que quienes aprenden esta lengua encuentren en la escritura un recurso que fortalezca el desarrollo
de sus aprendizajes en taushiro.

La elaboracion del alfabeto oficial de la lengua taushiro

La primera propuesta de alfabeto de la lengua taushiro fue de la lingiiista Nectali Alicea, e incluia 17 grafias
o letras (Alicea, 1975, pp. 6-7). Esta propuesta fue posteriormente revisada y perfeccionada durante el
proceso de normalizacion del alfabeto taushiro, liderado por el Ministerio de Educacion del Perti (Minedu),
en su calidad de entidad rectora en materia de normas de escritura uniforme (Art. 21 de la Ley N.° 29735).%!

El alfabeto de la lengua taushiro fue aprobado mediante la Resolucion Directoral N.° 003-2019-MINEDU/
VMGP-Digeibira-DEIB, y ratificado posteriormente por la Resolucion Ministerial N.° 110-2020-MINEDU.
Este hito normativo reconoce la vigencia de una lengua considerada seriamente en peligro (Ministerio de
Cultura, 2023, p. 768), y establece un marco legal para su reconocimiento y revitalizacién. La oficializacion de
un alfabeto constituye un paso técnico y politico fundamental, ya que permite la elaboraciéon de materiales
educativos, la documentacion lingiiistica y la visibilizacién de la lengua en espacios formales.

El alfabeto oficial del taushiro se basd, en primera instancia, en un estudio fonolégico elaborado por Jhon
Jimenez para la Direcciéon de Educacion Intercultural Bilingiie (DEIB) del Ministerio de Educacién. La
propuesta buscaba asegurar una correspondencia sistematica entre cada grafema y los fonemas distintivos
de lalengua.

Es importante sefialar que el analisis fonolégico se sustenté exclusivamente en el habla de Amadeo Garcia
Garcia, quien, al momento del estudio, era el unico hablante fluido del taushiro. El corpus lingiiistico
estuvo conformado por elicitaciones realizadas por el Ministerio de Cultura en el marco del proceso de
documentacion de la lengua, asi como por grabaciones de listas de palabras recopiladas en 2019 por la
lingiiista Solaens E. Vilela Aguirre (1), quien trabajé directamente con Garcia Garcia.

31 Ley que regula el uso, preservacion, desarrollo, recuperacion, fomento y difusion de las lenguas originarias del Perii aprobada el 2 de julio de
2011.

...................................
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Taller de normalizacién del Alfabeto taushiro en la plaza de Intuto. Atrés, de izquierda a derecha: Solaens Vilela (1),
Rosa Garcia Mufoz, Zoila Garcia, Emilio Mayanchi, Julio Layche y Jhon Jimenez; adelante: Sara Galan, Andrés Garcia,
Enrique Garcia(f), Amadeo Garcia y Juana Garcia. Fotografia de Natalia Verastegui, 2018.

Por tanto, la descripcion fonoldgica presentada refleja de manera especifica la variedad idiolectal, es decir,
la forma de hablar propia de don Amadeo.

Durante un proceso participativo, se convocd a las y los descendientes del pueblo Taushiro, asi como a
lingtliistas y funcionarios, con el fin de presentar la primera propuesta del alfabeto y explicar como se
escribiria cada fonema en taushiro. Siguiendo criterios pedagégicos y socioculturales, las y los participantes
consensuaron una versiéon mejorada del alfabeto.

Este didlogo se realizé entre 2018 y 2019 en el marco de dos talleres y un congreso, con el objetivo de asegurar
que el alfabeto fuera funcional y aceptado tanto por las y los descendientes del pueblo Taushiro como, en
particular, por don Amadeo Garcia, el hablante mas fluido de esta lengua. El primer taller fue facilitado
por la lingliista Natalia Verastegui; y el segundo taller y el congreso, por el lingiiista Edinson Huamancayo;
quienes entonces eran especialistas de la DEIB.

Trabajo grupal durante el primer Taller de Normalizacion del Alfabeto taushiro en el Auditorio Municipal de Intuto.
De izquierda aderecha: Juana Garcia, hijo de Emilio Mayanchi, y su padre; Julio Layche, Enrique Garcia, Solaens
Vilela (1), Amadeo Garcia y Jhon Jimenez. Fotografia de Natalia Verastegui, 2018.
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El proceso, ademads, fue especialmente significativo, ya que permitié el reencuentro de varios
familiares que no se veian desde hacia afios. Tal fue el caso de los hermanos Andrés Garcia residente
de la comunidad nativa de Nueva Bélgica; Enrique Garia (+), del caserio Papayal; y Juana Garcia, quien
vive en Intuto. Todos ellos pertenecen al clan Einontu’tua’ y son sobrinos de don Amadeo Garcia.

Aunque solo Juan Garcia recuerda algunas palabras de la lengua originaria; el encuentro propicié una
reflexion profunda sobre la importancia de aprender la lengua de sus padres y abuelos, y de motivar a
las nuevas generaciones a valorarla y preservarla. También se cuestiond la idea de que Amadeo fuera “el
ultimo Taushiro”, promoviendo una mirada colectiva sobre este pueblo originario y el reconocimiento
de que su lengua y cultura forman parte del legado familiar y comunitario.

De izquierda a derecha: Sara Galan, Andrés Garcia, Enrique Garcia(t), Amadeo Garcia y Juana Garcia en la plaza de Intuto.
Fotografia de Natalia Verastegui, 2018
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Nuevas normas de escritura

A inicios de 2025, a partir de estudios mas detallados de esta lengua y para efectos de la presente
publicacién, se consideré necesario proponer normas adicionales de escritura que permitieran
representar graficamente ciertos fonemas que no habian sido contemplados anteriormente y cuya
explicitacidn resulta fundamental, tratdndose de una lengua hablada con fluidez por una sola persona.

Con este objetivo, los lingiiistas Zachary O’Hagan, Natalia Verastegui y Jhon Jimenez se reunieron
para desarrollar normas de escritura que faciliten la escritura de la lengua taushiro. Esta propuesta
fue presentada durante el Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro, realizado en Intuto,
del 20 al 21 de febrero de 2025.%2 En dicho espacio, don Amadeo Garcia y sus familiares respaldaron
formalmente la propuesta mediante un acta de aprobacion.

Posteriormente, el 4 de abril de 2025, se llevé a cabo una reunién con la DEIB, en la que se presentd
esta propuesta para su evaluacidn y validacidon en el marco de esta publicacién. El director de la DEIB
y el Equipo de Desarrollo Educativo de las Lenguas de dicha direccién consideraron pertinente su
incorporacion y consideraron tener en cuenta estas normas en los futuros materiales educativos de la
lengua taushiro.

A continuacidn, se presentan las normas de escritura actualizadas de la lengua taushiro. Cabe sefialar
que los datos expuestos en este capitulo provienen, en su mayoria, de Zachary O’hagan (2023) y del
Ministerio de Educacién (2019).

Relacion sonido-grafia

El alfabeto taushiro es de naturaleza fonética; es decir, existe una correspondencia directa entre cada
sonido (fonema) y su representacion escrita (grafia). Es importante sefialar que el fonema constituye la
imagen mental del sonido que el hablante conserva en su sistema lingiiistico, mientras que la grafia es
la forma escrita que materializa esa imagen sonora mental que el hablante empleara para la escritura.

El taushiro presenta 17 fonemas consondnticos y 12 vocales fonémicas, de las cuales seis son orales y
seis nasales. Las vocales nasales se caracterizan porque, al pronunciarse, el aire circula tanto por la
cavidad nasal (nariz) como por la cavidad oral (boca), lo que confiere un sonido nasal distintivo.

A continuacidn, se presenta una lista de cada grafia con su respectivo fonema, acompartiada de una
explicacion sobre su pronunciaciéon y ejemplos comparativos en castellano. Esimportante destacar que,
alo largo del capitulo, se diferenciaran tres planos: fonoldgico, fonético y escrito. Los fonemas estaran
representados entre barras oblicuas (/ /), la grafia entre corchetes angulares (< >), y la transcripciéon
fonética —es decir, una aproximacién de la pronunciacidon real del hablante — se mostrara entre
corchetes rectos ([ ]).

Tabla 1. Relacidon fonema-grafia y pronunciaciéon aproximada

Pronunciacion aproximada en

Fonema Grafia
castellano

i/ <i> Como laien iglu.
/i/ <in> Como la i en ninguno.
le/ <e> Como la e en erizo.
18/ <en> Como la e en mente.
/a/ <a> Como la a en aguila.
/a/ <an> Como la a en manta.

32 El taller se desarrolld en el marco del proyecto Revitalizacion de Lenguas Indigenas en la Amazonia Peruana, impulsado por Unesco Perd,
con la asistencia técnica del Ministerio de Cultura y el auspicio del Grupo AJE.
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Pronunciacién aproximada en

Fonema Grafia castellano
W <> Pronunciaciéon iri;elzfnedia entrelaiy
fi/ <én> Entrelaiylau, pero nasal.
Jo/ <0> Como la o en olla.
/o/ <on> Como la 0 en mona.
fu/ <u> Como la u en uvilla.
/a/ <un> Como la u en comun.
It/ <t> Como la t en toro.
/k/ <k> Como la c en casa.
K"/ <ku> Como cu pronunciado rapidamente.
17/ <> Como al cortar el aire en la garganta.
fe/ <sh> Como sh cuando al pedir silencio.
/x/ <j> Como laj en jefe.
/h/ <h> Como al empafiar un vidrio.
/hi/ <hy> Como h +1i pronunciado rapidamente.
/h"/ <hu> Como h + u pronunciado rapidamente.
/n/ <n> Como la n en nube.
/9/ <n> Como la n en mango.
t/ <nt> Como nt en canto, articulado
rapidamente.
/nk/ <nk> Como nc en blanco, articulado
e/ <ch> Como ch en choza, con la lengua cerca
al paladar.
[t/ <r> Como r en pero.
Jw/ <w> Como la hu en hueso.
/il <y> Como lay en yuca.
n)® <fi> y como la fi en fiafia.

Con base en la informacién anterior, se presenta la Tabla 2, en la que se expone el uso del alfabeto

taushiro.
Tabla 2. Uso del alfabeto taushiro
Grafia Transcripcion fonética Escritura Glosa
i [ico] <isho> lluvia
in [¢T] <shin> mafiana
e [avte] <a'te> cultivar
en [uwé] <uwen> hermano
a [ana] <ana> dar
an [aha] <ahan> nuestra casa
é [niwa] <néwa> periodo de semanas

33 Esta consonante no constituye un fonema propio del taushiro, sino que corresponde a una variante (aléfono) del fonema /j/. Su inclusién
en el alfabeto responde a una decisiéon adoptada durante el proceso de alfabetizacion de la lengua taushiro, ya que formaba parte de la
tradicion escrita previamente establecida.
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Grafia Transcripcion fonética Escritura Glosa
én [ko?hwi] <kohwén> dulce
o [owa] <owa> fiebre
on [ij8] <jyén> madre
u [tune] <tune> bailar
un [newti] <newun> limé6n
t [ta] <ta> prender, encender
k [ka?ha] <kaha> después, todavia
ku [k"antane] <kuantane> cuadrado
' [a?ta] <a'ta> sangre
sh [¢itowa] <shitowa> shushupe (serpiente)
j [waxa] <waja> balde
h [ha?awa] <ha'awa> uvillas (fruta)
hj [ahia] <ahydn> yuca
hw [h*a?ntu] <hwd'ntu> maiz
n [naja] <naya> ollas criollas
n [4-nt] <iné> ‘para mi/hacia m{’
nt [ntoel] <nt6shi> pez gato
nk [anka] <anka> quién
ch lite?cei] <ite'chi> gente
r [ure] <ure> yo
w [wapa] <wapa> pez zorro juvenil
y [ja?al <ya'a> ala
fi [natuwa] <flatuwa> bonito

Finalmente, todo sistema de escritura requiere normas claras sobre el uso de una o mas grafias, a fin
de evitar ambigiiedades al momento de escribir. Por ejemplo, en castellano, es fundamental conocer
el uso de la letra <h>.

En adelante, se expondran algunos aspectos clave de la representacion gréfica de las consonantes y
vocales del taushiro.

Consonantes

La mayoria de fonemas consondnticos simples —es decir, aquellos que presentan una articulaciéon
principal sin modificaciones adicionales— son representados mediante una sola grafia. Existen,
sin embargo, algunas excepciones. Los fonemas /¢/ y /c¢/ se escriben con los digrafos <sh> y <ch>,
respectivamente.

Otra excepcién corresponde a la nasal velar /f/. Este fonema tiene un uso muy restringido, ya que
aparece en el sufijo benefactivo /-ni/, que se adhiere a las palabras para indicar que la accién se realiza
en beneficio de alguien o de algo. Amadeo pronuncia este sufijo cuando habla con atencidn, pero en
el habla rapida suele realizarlo como [-ni]. De ello se deriva una regla de pronunciacién: cuando una
palabra contenga el sufijo <-né>, el hablante debe pronunciarlo como /-ni/, es decir, con la consonante
nasal velar, un sonido similar al de la grafia <n> en mango.

Asimismo, se identifican dos consonantes prenasalizadas que no fueron incluidos en la propuesta
inicial: /"t/ y /yk/. Estas se representan con los digrafos <nt>y <nk>, respectivamente. Por tanto, cuando
el hablante los lea, debera pronunciarlos como consonantes oclusivas prenasalizadas.

105
C0:0:0°0:0°0:0:0:-0:0:-0:0:0:0:0:-0:0:-0:0:-0:0°0:0:0:-0:0:-0:0-0:-0-0:-0-0-0:0-0:0-0:-0:0:-0:0-0:0-0:-0-0":(



Wm
©0000%0,500%00009%0%00000%9000°%00009%%0000°% 05,0°90,00%900400%%0,00%0,,00000,0%%,00%%00400%%04,00%00,000000°°%000°%00,,000,00%00,0°%0440°%%0000°%0,0000¢,¢0°¢
Wm

Los sonidos que presentan articulacién secundaria, como /h¥/ y /h%/, se escriben con los digrafos <hy>
y <hw>, respectivamente. No obstante, el fonema /k"/, que por analogia fonética podria haber seguido
este mismo patrdn de escritura, se representa mediante el digrafo <ku>. Esta fue una decisiéon tomada
por los propios hablantes durante el proceso de normalizacién del alfabeto taushiro.

Finalmente, el fonema /j/ presenta dos aléfonos principales: [j] y [n]. La grafia <y> se utiliza en la
mayoria de los casos; sin embargo, cuando el sonido se nasaliza, se representa mediante la grafia
<fi>. Esta decision, ademds de reflejar la tradicidn escrita de la lengua, fue adoptada para facilitar la
pronunciacion, dado que los aprendices del taushiro no pueden predecir con regularidad cuando debe
pronunciarse como <fi>.

En la Tabla 3 se resume lo expuesto hasta aqui.

Tabla 3. Grafias para las consonantes

0dO0 de Bi1labia Alveola Palata ela ota

Oclusiva t<t> k <k>, k" <ku> ?<>
] W
Fricativa ¢ <sh> X <j> h <h>, W' <hy>, b
<hw>
Nasal n <n> [n] <> 1) <né>
Prenasalizada 't <nt> pk <nk >
Africada c¢ <ch>
Vibrante r<r>
Glide w <w> j<y>
Vocales

El taushiro distingue vocales orales y vocales nasales, como se observa en la Tabla 3. Las vocales orales
se representan mediante las grafias convencionales para vocales; sin embargo, el fonema vocalico /i/
debe escribirse con la grafia <é> para preservar su contraste fonoldgico.

Durante el proceso de normalizacién del alfabeto taushiro, los hablantes optaron inicialmente por
utilizar la grafia <e> para representar /i/. No obstante, esta elecciéon genera ambigiiedad, ya que
dicha grafia esta asociada al sonido /e/. Esta situacidon podria provocar errores en la pronunciacidn.
Por ejemplo, la palabra <newa>, que significa ‘en un periodo de semanas’, podria ser pronunciada
errdbneamente como [newa], cuando su pronunciacién correcta es [niwa]. En consecuencia, resulta
necesario asignar una grafia al fonema /i/ para evitar confusiones en el proceso de aprendizaje del
taushiro.

En cuanto a las vocales nasales fonoldgicas, se representan mediante el diacritico nasal (7). La
correspondencia grafica consiste en un digrafo, conformado por una vocal seguida de la letra <n>, que
se pronuncia como una unidad. Por ejemplo, en <in>, el hablante debe pronunciar [i], y no como dos
sonidos consecutivos [in].

Tabla 4. Grafias para las vocales

Posiciéon . .
Anterior Posterior
Altura de lalengua

Alta i<i>, i<in> i <€>, ¥ <én> u <u>, i <un>

Media e<e>, & <en> 0<0>, § <on>
Baja a<a>, i <an>
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Segun O’Hagan (2023), el taushiro también distingue entre vocales cortas y vocales largas, como se
muestra en la Tabla 4. Las vocales largas se caracterizan porque se pronuncian con mayor duracién en
comparacion con sus equivalentes breves.

Esta distincidn no plantea dificultades en la escritura, ya que las vocales largas pueden representarse
mediante la duplicacion de la letra. Por ejemplo, la palabra [i:na], que significa ‘avispa), se escribe
como <iina>.

Tono

Eltono es una unidad fonolégica que permite distinguir palabras a partir de variaciones en la frecuencia
producida por las cuerdas vocales, y no por articulaciones realizadas en la cavidad bucal. El tono hace
que el sonido vocalico se perciba agudo (tono alto) o grave (tono bajo), por lo que es considerado una
caracteristica suprasegmental, es decir, que estd por encima del sonido.

El taushiro distingue dos tonos: alto (H) y bajo (L). El tono alto debe representarse grafémicamente
mediante <”>; mientras que el tono bajo no se representa en la escritura.

A continuacidn, se presentan algunos ejemplos:

Transcripcion fonética Escritura taushiro Glosa
[awa] awa ‘arbol’
[06] 00 ‘liana’
[wajd] waya ‘olla’
ahai] ahéané ‘especie de palma’

Reglas de pronunciacion

Luego de la descripcion de cada grafia, se resumen a continuacidon las reglas principales de
pronunciacion de aquellos sonidos del taushiro que difieren a los del castellano.

A. Pronunciacion del sufijo benefactivo <-né>

El sufijo benefactivo <-né> debe pronunciarse como /-5i/, como por ejemplo:

Transcripcion fonética Escritura taushiro Glosa

[G-ni] | uné | ‘para mi/hacia m{’

B. Pronunciacion de <nt>y <nk>

Los digrafos <nt> y <nk> se pronuncian como consonantes oclusivas prenasalizadas, es decir,
son secuencias cuyo comportamiento es como una sola unidad. No deben interpretarse como una

secuencia de sonidos independientes. Por ejemplo:

Transcripcion fonética Escritura taushiro Glosa
["t.6¢] nt6shi ‘pez gato’
[a.9ka] anka ‘quien’
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C. Pronunciacion de <hj>, <hw>y <ku>

Las combinaciones <hj>, <hw> y <ku>indican consonantes con articulacién secundaria, se representan
con digrafos y deben ser pronunciados como una sola unidad. A continuacién, se muestran algunos

ejemplos:
Transcripcion fonética Escritura taushiro Glosa
[hva?. tu] hwé'ntu ‘maiz’
[4.hji] ahjan ‘yuca’
[k“a?] kua ‘llevar’

D. Pronunciacion de las vocales nasales

Las vocales nasales son representadas por una secuencia de una vocal seguida de la letra <n>, por lo
que deben ser pronunciadas como una sola unidad. Por ejemplo:

Transcripcion fonética Escritura taushiro Glosa
[3.hjd] ahjan ‘yuca’
[i.j6] iyén ‘madre’
[ne.wti] newun ‘limo6n’
[uwé] uwen ‘hermano’
[¢1] shin ‘mafiana’
[ko?.h"i] ko’hwén ‘dulce’
Conclusiones

En este capitulo, se ha presentado, de manera general, el interesante sistema fonolégico de la lengua
taushiro, con el objetivo de ofrecer orientaciones para una escritura funcional y oportuna. Se trata de
una propuesta que busca facilitar el aprendizaje de la lengua por parte de las y los descendientes del
pueblo Taushiro, respetando su estructura fonética y su riqueza lingiiistica.

Las pautas desarrolladas responden a las normas de escritura oficiales aprobadas a la fecha, las cuales
han sido consensuadas por hablantes, especialistas y autoridades pertinentes.

Se espera que este material contribuya al proceso de revitalizacién lingiiistica del taushiro y sirva
de base para la elaboracion de materiales educativos, asi como para futuras investigaciones, que
fortalezcan la continuidad de esta lengua en peligro.
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Caracteristicas de la lengua taushiro,

experiencias y lecciones para su
aprendizaje
Natalia Verdstegui Walqui en colaboracion con Amadeo Garcia Garcia

El presente capituloexploralalenguaoriginariataushirodesde unatriple perspectivainterconectada. En
primer lugar, presenta su historia y sus rasgos gramaticales fundamentales, mostrando la complejidad
y las particularidades de estalengua. Luego, se da a conocer las experiencias de aprendizaje del taushiro
desarrolladas desde 2018. Finalmente, y como culminacién de este recorrido, ofrece un repertorio de
expresiones cotidianas que, basadas en lo aprendido, sirven de puente entre el saber lingiiistico y la
practica viva de la lengua.

Para abordar estos temas, se revisé bibliografia sobre la historia de esta lengua y aspectos de su
gramatica. El taushiro ha sido estudiado por los lingiiistas Nectali Alicea (1972-1975), Juanita Pérez
(2008) y Zachary O’'Hagan (desde 2015 hastala actualidad). Aunque estos estudios han aportado hallazgos
importantes, sus autores los consideran trabajos preliminares. Por ello, resulta urgente profundizar en
la investigacidn de la lengua taushiro y en el andlisis detallado de cada componente de su gramatica.

Las experiencias de aprendizaje del taushiro se recogieron a partir de entrevistas con integrantes del
pueblo Taushiro, quienes nos contaron cdmo se dieron los talleres que dirigié don Amadeo Garcia
de manera esporadica entre 2018 y 2020, asi como la inclusién de la lengua taushiro en la escuela
primaria de la comunidad nativa Nueva Bélgica. Ademads, se dan a conocer las actividades impulsadas
en el proyecto Revitalizaciéon de Lenguas Indigenas Amazdnicas y fortalecimiento de su transmisiéon
cultural, implementado por Unesco Perd con la asistencia técnica del Ministerio de Cultura y el
auspicio del Grupo AJE: el Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro y la experiencia, corta
pero significativa, del microtaller de lengua taushiro en el Colegio Nacional de Iquitos (CNI) en 2024.

Las expresiones para el aprendizaje del taushiro fueron recopiladas y elaboradas gracias a la
colaboraciéon de don Amadeo Garcia durante el Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro,
el cual lidera en el centro poblado de Intuto. A este espacio asisten tanto familiares de Amadeo como
personas interesadas. El taller se inici6 entre febrero y mayo de 2024; luego, se retom¢ entre febreroy
agosto de 2025.

Una familia lingiiistica con una sola lengua

Los estudios histéricos y comparativos de las lenguas han permitido identificar grupos que comparten
caracteristicas comunes, cuyos hablantes habitaron territorios préximos en algin momento de su historia.
A estos grupos se les denomina familias lingiiisticas, que son conjuntos de lenguas emparentadas por un
origen histérico comun, derivadas de una lengua més antigua.

Este proceso se produjo cuando los hablantes de esta lengua antigua se dispersaron a territorios
proximos. La separacion geografica propicié que cada grupo desarrollara variaciones en el habla,
que con el tiempo se distanciaron tanto de la lengua antigua hasta que llegaron a constituir lenguas
diferentes.

La familia lingliistica Indoeuropea es la que reune el mayor numero de lenguas identificadas en la
actualidad. Esta familia se extiende por Europa, Gran Irdn y Asia meridional. El castellano forma parte
de esta familia lingiiistica, en la rama de las lenguas romances que derivan del latin vulgar, es decir, el
latin usado en la vida cotidiana del Imperio romano.



W/\/m
©0000%0 600090000990 %00000%90002%000009%%90000%% 045,099,009 00400%%0,,0%04,00000,0%%0,00%%004¢0%%6,002004,090000°%°%000%%90,,000400%00,0%%0,000%%4¢040%%0,0000¢,40°¢
Wm

Por ello, el francés, el catalan, el italiano, el castellano, el portugués y demas lenguas romances tienen algunas
palabras y caracteristicas en comun. Por ejemplo, el portugués es especialmente cercano al castellano, lo
que permite que algunos hablantes de ambas lenguas logren entenderse incluso sin haber aprendido la otra.
Aunque el latin vulgar ya no se hable, su legado permanece como huella en todas las lenguas romances.

Asimismo, laslenguasindigenastambién se agrupan en familias lingiiisticas. Determinarla filiacién o cercania
de una lengua indigena a una familia concreta representa un reto mayor, ya que varias de ellas han sido poco
estudiadas y son orales, es decir, carecen de una escritura desarrollada histéricamente por sus hablantes.

Antes de emprender un estudio comparativo entre dos o mas lenguas es imprescindible contar con estudios
profundos de cada una. En ocasiones, las similitudes en vocabulario o caracteristicas entre diferentes lenguas
indigenas no responden a un origen comun, sino al contacto prolongado entre sus hablantes. Este contacto
entre pueblos vecinos —motivado por razones comerciales, sociales, culturales, entre otras— favorece la
incorporacién de palabras y caracteristicas de una lengua distinta a la propia, sin que ambas pertenezcan a la
misma familia lingiiistica.

Un ejemplo es la lengua kandozi-chapra, que durante mucho tiempo se creyé que pertenecia a la familia
lingtiistica Jibaro (o Chicham). Sin embargo, hoy se sabe que las semejanzas que presenta con lenguas jibaro
—como el achuar, el awajuin y el wampis— no se deben a que pertenezca a esta familia lingtiistica (Fabre, 2005).

En un principio, se creia que la lengua taushiro pertenecia a la familia lingliistica Zaparo,** afirmaciéon
mencionada por los antropdlogos franceses Beuchat y Rivet (1908, p. 235). Sin embargo, Lev Michael (2008)
observd que dichos antropdlogos no aportaban en su estudio informacién lingiiistica de la lengua pinche
—nombre con el que se conocia a los Taushiro en la época colonial —, aunque si los mencionaban. Por ello,
Michael plantea que la vinculacién del taushiro con la familia lingiiistica Zaparo se asumié debido a la cercania
geografica de los pinches con pueblos hablantes de lenguas zaparas que habitaban en el rio Pastaza y en zonas
proximas al rio Tigre, como los pueblos andoa, gae, simigae y bobonazo citados por los autores.

En 1975, Nectali Alicea ya sefialaba que no existia suficiente evidencia léxica (palabras), fonolégica (de sonidos)
ni gramatical (orden de frases y oraciones) para sostener esta hipdtesis (p. 4). No obstante, su estudio no se
centro en esta cuestion, sino en la descripciéon y comprension de la gramatica del taushiro.

En 2015, el lingliista Zachary O’'Hagan compard palabras de las lenguas taushiro, omurano, urarina, ikitu y
achuar® para identificar si el taushiro tenia alguna cercania con ellas. Todas estas lenguas comparten que sus
hablantes habitan o habitaron territorios préximos al pueblo Taushiro. El estudio evidencid la gran diferencia
del taushiro respecto a las demas lenguas. Asi, O’Hagan concluye que el taushiro no es una lengua zapara ni
esta emparentada con la lengua omurano (O'Hagan, 2015, p. 17).

Hoy se reconoce el taushiro como unalengua aislada, pues no se la puede vincular a ninguna familia lingtiistica
existente. Esto quiere decir que las lenguas emparentadas con el taushiro, lamentablemente, ya no existen; o
que, posiblemente, nunca existieron. En cualquier caso, la lengua taushiro es actualmente el inico miembro
de la familia lingiiistica taushiro.

En una revision a las fuentes histéricas de las misiones jesuitas (1638-1767), O'Hagan (2023) identific6 nombres
de diferentes grupos culturales cercanos -o, tal vez, clanes- pertenecientes al hoy considerado pueblo
Taushiro. Entre ellos, destacan los nombres que terminan en - tua' /tua?/, sufijo presente en el nombre del
clan Atontu'tua', al cual pertenece Amadeo Garcia (véase capitulo “Historia de los Taushiro”, p. 37). En estas
fuentes se menciona a los Asarunatoa, que habitaban la cuenca del Aguaruna, y a los Avitoa, que habitaban
la cuenca del Huanganayacu. Ademds, O’Hagan sefala que los etnénimos Atio y Pinche -que correspondian a
grupos de la cuenca del Huanganayacu-, asi como los Uchupa Auca y Cenicientos, también hacian referencia
a hablantes de la lengua taushiro (O'Hagan, 2023, p. 1000).

34 Actualmente, las lenguas ikitu y arabela son las tnicas de la familia lingliistica Zaparo que siguen vigentes en el Pert. Ambas se
encuentran en serio peligro, lo que significa que solo son habladas por las generaciones de abuelos y abuelas, y en contextos muy reducidos
(Ministerio de Cultura, 2024, p. 50).

35 Estas lenguas presentan diferentes filiaciones: el omurano y el urarina se consideran actualmente lenguas aisladas; mientras que el ikitu
pertenece a la familia Zaparo y el achuar a la familia Jibaro.

..............................




W/\/m
©0000%0 650090000990 %00000%90002%00¢009%%90000%% 05,099,009 00400%%0,,0%04,00000,0%%0,00%%004¢0%%¢,002004,090000°%°%000%°90,,000400%00,0%%0,000%90¢040%%0,0000¢,,0°¢
Wm

Llama especialmente la atencidn que existen varias lenguas aisladas en la Amazonia oriental. En
el Perd, ademas del taushiro, las lenguas harakbut, kandozi-chapra, tikuna y urarina también son
lenguas aisladas. O’Hagan (2008, p. 17) plantea la posibilidad de que esta sea una caracteristica de toda
la Amazonia.

La mayoria de pueblos indigenas amazdnicos no presentaban poblaciones numerosasy se encontraban
alejados unos de otros para asegurar que los recursos obtenidos de la caza y recoleccién no fueran
dificiles de obtener. Esta organizacidn territorial, que antes del contacto garantizaba su supervivencia,
los volvié mas vulnerables ante las enfermedades y la violencia traidas por la poblacién foranea.

El estudio histérico de las lenguas indigenas permite identificar el recorrido del ser humano por
nuestro continente y, al mismo tiempo, reconocer cémo los diferentes pueblos indigenas lograron
adaptarse a un ecosistema tan agreste y fragil, como es la Amazonia, sin depredar sus recursos. Por
otro lado, el estudio gramatical nos hace dar cuenta de que todas las lenguas son igualmente valiosas,
pues constituyen diferentes maneras de organizar y expresar el pensamiento humano; por ello, son
patrimonio de toda la humanidad.

El taushiro, en su condicidon de lengua aislada, presenta caracteristicas Unicas que no se encuentran
en otras lenguas. Su estudio no solo ofrece a los descendientes de este pueblo la oportunidad de
comprenderla y aprenderla mejor, sino que también resulta de gran relevancia para la lingiiistica y
para el conocimiento del lenguaje humano en general.

Taushiro: nombre de un pueblo y de una lengua

O’Hagan (2023, p. 999) encuentra que el primer registro del nombre “taushiro” lo realiza Villarejo en
1943 y postula que su origen se debe a la llegada de patrones de lenguas, como él menciona, Chicham
(Jibaro), a la region. Asi, la palabra “taushiro” se trataria de una castellanizacion de la palabra chicham
tawishur, que quiere decir ‘persona indigena no-chicham' segun el biélogo shuar Tuntiak Katan Jua,
hablante de shuar (chicham), a quien el lingiiista consulté.

Actualmente, tanto Amadeo como su familia aceptan la denominacidn taushiro, por ser un nombre de
uso comun para ellos en su territorio, aunque su origen no es propio. Asimismo, durante el proceso
de normalizacion del alfabeto implementado por el Ministerio de Educacion, en el cual participé,
se menciond que el nombre de la lengua era taushiro. Sin embargo, también hemos corroborado
con Amadeo que €l se identifica principalmente con el nombre de su clan, Atontu'tua’, o el nombre
ite'chi, que quiere decir ‘gente’, como se menciona en el capitulo “Historia de los Taushiro” (véase p.
37). Autores como Alicea (1975a) y Hernandez (2023, p. 69) coinciden en que estas dos palabras son
autodenominaciones aceptables entre los Taushiro.

Estudios gramaticales del taushiro

La lingiiista Nectali Alicea, del Instituto Lingliistico de Verano (ILV), fue pionera en el estudio
gramatical de esta lengua. Su texto Andlisis preliminar de la gramdtica del idioma taushiro (ILV, 1975) es
resultado de una investigacion realizada entre abril de 1972 y 1975. Para llevarla a cabo, Alicea efectud
viajes al asentamiento de la familia de Amadeo Garcia, ubicado en la quebrada de Aucayacu, donde
permanecio varios meses. Posteriormente, continud su trabajo trasladando a Amadeo al centro del ILV
en Yarinacocha. (Ver capitulo “Yo he venido a servir”, p. 57)

En 2008, basandose en esta propuesta, Juanita Pérez elabord la tesis Andlisis morfoldgico-semdntico de
los verbos de desplazamiento en taushiro, una lengua en extincién, en la que caracteriza los verbos de
movimiento en esta lengua. Su trabajo de campo fue realizado en el centro poblado de Intuto en el afio
2007.

...................................



W/\/m
©0000%0 600090000990 %00000%90002%000009%%90000%% 045,099,009 00400%%0,,0%04,00000,0%%0,00%%004¢0%%6,002004,090000°%°%000%%90,,000400%00,0%%0,000%%4¢040%%0,0000¢,40°¢
WM

En junio de 2015, el lingliista Zachary O’'Hagan trabajé con don Amadeo Garcia en Iquitos con el
objetivo de documentar aspectos fundamentales de la lengua taushiro. Ese mismo ano, realiz6 una
primera sistematizacion del material recogido (O’Hagan, 2015). Parte de esta informacién se encuentra
disponible en linea a través del California Language Archive.*

Posteriormente, en 2023, 0’Hagan public6 un capitulo sobre el taushiro en el libro Amazonian Languages:
Language Isolates II: Kanoé to Yurakaré” (Patience y Michael, 2023, pp. 995-1027). En dicho texto, el
autor amplia su analisis gramatical inicial, comparando sus hallazgos con los de Alicea, e incorpora
aspectos que no habian sido abordados previamente. A mediados del mismo afio, O’'Hagan retomé el
trabajo de campo con Amadeo Garcia en Iquitos, realizando nuevas grabaciones que enriquecen la
documentacion de esta lengua.

Es fundamental que se continten los estudios gramaticales de esta lengua y que mas lingiiistas puedan
sumarse a esta tarea. Esto no solo resulta trascendental para comprender el funcionamiento general de
las lenguas indigenas amazdnicas, sino que también es clave para organizar estos contenidos de forma
didéctica, en sesiones de aprendizaje y materiales educativos pertinentes para el pueblo indigena
Taushiro, que desea aprender su lengua patrimonial.

Algunos aspectos gramaticales de la lengua taushiro

La revitalizacion cultural y lingiiistica no requiere conocimientos gramaticales previos de la lengua;
sin embargo, contar con un mayor conocimiento formal proporciona una base sélida desde la cual los
lingiiistas que acompafian el proceso pueden orientar y apoyar el aprendizaje. Estos estudios resultan
especialmente urgentes cuando el numero de hablantes es muy reducido, pues pronto no habrd con
quién realizar este trabajo. A continuacion, presentaremos aspectos generales de esta lengua, basados
principalmente en el trabajo de O’Hagan (2023). Hemos realizado comparaciones del taushiro con
la lengua castellana por motivos didacticos, a fin de facilitar la comprension de algunos elementos
gramaticales del taushiro. No obstante, podra apreciarse que el castellano y el taushiro son lenguas
marcadamente diferentes.

a. El orden de palabras

Las lenguas también pueden clasificarse segtn el orden de palabras. Este estudio corresponde a la
tipologia lingiiistica,® que parte de la identificacién de tres componentes principales de una oracién:
sujeto (S), verbo (V) y objeto (O).

El castellano, por ejemplo, se caracteriza por un orden de palabras SVO, ya que el sujeto precede al
verbo y este, al objeto, como se observa en el ejemplo (1).

(1) Tu madre hace ollas de barro.

Sujeto Verbo Objeto

La lengua taushiro presenta un orden de palabras VSO, ya que en la mayoria de oraciones el verbo (V)
aparece en primer lugar, seguido del sujeto (S) y, posteriormente, del objeto (O). Esto puede observarse
en los ejemplos (2) y (3) presentados por O’'Hagan (2023, p. 1012).%

36 La informacion se encuentra en el siguiente vinculo:
https://cla.berkeley.edu/collection/?collid=11139=Taushiro%20Field%20Materials

37 En castellano, el titulo es Lenguas Amazénicas: Lenguas Aisladas II: Kanoé a Yurakaré. Traduccién propia.

38 La tipologia lingiiistica es una disciplina de la lingiiistica que estudia los patrones estructurales que rigen las lenguas (sintaxis y
morfologia) para permitir su comparacién y estudio.

39 O'Hagan (2023, p. 1012) presenta estos ejemplos en transcripcién fonoldgica: /acintl axéna ij6 wajuntinajé/ ‘Tu madre hace varias ollas

de barro’y /jand Gni-kanani/ ‘Td me estds dando este caimito’. En este texto, se han adaptado dichos ejemplos al alfabeto oficial y a las
normas de escritura de la lengua taushiro.

....................
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(2) Ashintu  ajena  iyon  wayuntunayd. ‘Tu madre hace
varias ollas de
‘varias’ hace tu-madre ollas de barro barro
Verbo  Sujeto Objeto
(3) Iand uné kananni. ‘Tu me estas dando
o este caimito.
Me-das a-mi caimito.
Verbo Objeto Objeto
(indirecto) (directo)

Al observar los ejemplos (1) y (2), se puede identificar con claridad cédmo difiere el orden de palabras
del castellano respecto al del taushiro. Segun el Atlas de Estructuras de Lenguas del Mundo (Mathey y
Dryer, 2013), 95 lenguas tienen el orden VSO, lo que lo convierte en el tercer orden de palabras mas
comun entre los idiomas del mundo. Entre las lenguas que siguen este patron VSO se encuentran
lenguas celtas, como el irlandés y gaélico; lenguas austronesias, como el hawaiano, el maori y el rapa
nui; asi como lenguas mesoamericanas, como el zapoteco y varias lenguas mayas.

b. La formacion de las palabras

Desde el punto de vista morfolégico —es decir, de la formacién de palabras—, el taushiro, al igual
que varias lenguas indigenas peruanas, es una lengua aglutinante. Esto significa que las palabras se
forman mediante la union de unidades pequefias con significado, llamadas morfemas.

Los morfemas pueden ser raices (R) o afijos. La raiz o lexema constituye el ntcleo del significado
de la palabra, mientras que los afijos afiaden un significado extra a los lexemas. Estos afijos pueden
colocarse antes de la raiz (prefijos), dentro de la raiz (infijos) o después de la raiz (sufijos). Toda palabra
debe contener al menos una raiz o lexema.

Aunque el castellano no es propiamente una lengua aglutinante, muchas de sus palabras estan
compuestas por mas de un morfema. En el ejemplo (1), las palabras que presentan afijos son hace y ollas.
Estos afijos son sufijos, ya que se colocan después del lexema o raiz, como se observa a continuacion:

(1) Tu madre - @ hac-e olla-s de barro-@

R.tu R-N.singular  R.hacer-M. R.olla-N. plural R.de R. barro-N.

indicativo-T.

singular
Presente

La palabra hace es un verbo con el sufijo “-e”, que sefiala el modo indicativo y el tiempo presente. Por
su parte, ollas es un sustantivo cuyo sufijo “-s” indica nimero plural. En los sustantivos madre y barro,
el nimero singular se infiere por la ausencia del sufijo plural, representada aqui con el simbolo @.

A continuacion, se presenta la estructura morfoldgica de cada palabra de la oracién (2), siguiendo los
ejemplos proporcionados por O’Hagan (2023, p. 1012). Para facilitar la lectura, se han empleado las
siguientes abreviaturas: R es raiz; 3 es afijo de tercera personay 2 es afijo de segunda persona.

...................................
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(2) Ashintu  @-a-jena i-iyon wayuntunayad.
‘Tu madre hace

varias ollas de

3
R.varias 3-3-R.hacer 2-R.madre R. ollade barro barro

A continuacidn, se detalla como se estructuran las palabras ajena ‘1o hace’ e iiyon ‘tu madre’:

(2a) - a- jena
Pronominal Pronominal objeto de 3.a Raiz ‘hacer’
sujeto de 3.a persona (concuerda con el

persona (ella)  objeto directo: wayuntunaya
‘olla de barro’)

(2b) i- iyon
Pronominal Raiz ‘madre’
posesivo de
2.a persona

(tu)

En la siguiente oracidn (3) presentada por O’Hagan (op. cit., p. 1012), observemos las palabras iand (‘td
lo das’) y uné (‘a mf’):

(3) I-a-nd u-né kananni. , )
‘Tt me estas dando

2-3-R. dar 1.pro-rcp R. caimito este caimito.

En el ejemplo (3), 2 representa el afijo de segunda persona; 3, el afijo de tercera persona y 1, el afijo de
primera persona. Asimismo, R corresponde a la raiz, pro es pronombrey rcp es receptor. A continuacion,
detallamos la estructura morfoldgica de las palabras iand ‘td lo das’ y uné ‘a mf’.

(3a) i- -a- -nd
Pronominal sujeto de Pronominal objeto de 3.a persona Raiz ‘dar’
2.a persona (concuerda con el objeto directo

kananni ‘caimito’)

(3b) u- ne
Pronombre de objeto receptor
indirecto de 1.a persona

Como se observa en los ejemplos (2) y (3), los verbos en taushiro marcan la persona del sujeto y de
los objetos directo e indirecto mediante un conjunto de prefijos que presentan similitudes con los
pronombres y los prefijos posesivos. Esto se aprecia, por ejemplo, en i-iyon ‘tu madre’ del ejemplo (2b).

c. Los pronombres

Los pronombres son las palabras que sustituyen al nombre o sustantivo. En taushiro, como en
diversas lenguas indigenas del Perd, los pronombres pueden aparecer como formas independientes,
equivalentes a yo, tu, €l, ella en castellano; sin embargo, también pueden integrarse dentro del verbo.
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Segun O’Hagan (op. cit., p. 1007), el taushiro presenta cuatro pronombres independientes, los cuales
distinguen tres personas gramaticales, ademas de un pronombre inclusivo, que corresponderia a
‘nosotros’ incluyendo a todos los que escuchan. Por otro lado, el pronombre exclusivo —nosotros’
excluyendo a los demds— se expresa mediante la forma simple de primera persona. Cabe destacar que
estos pronombres no presentan distinciones de género ni de numero.

Cada pronombre posee dos formas: una forma larga, utilizada como argumento verbal basico; y
una forma corta, empleada en argumentos verbales no bdsicos, como complementos a los sufijos
postposicionales que expresan diferentes tipos de relaciones personales.

A continuacidn, se presentan los pronombres independientes del taushiro en sus formas largas y
cortas.

Tabla 1. Pronombres independientes del taushiro

Persona Forma larga Forma corta
1 ui u
1 inclusivo ai a
2 li i
3 nacho a

Fuente: O’'Hagan (op. cit., p. 1007), adaptado a la escritura de la lengua.

d. Los prefijos posesivos
Al igual que los pronombres, los prefijos posesivos del taushiro distinguen cuatro personas
gramaticales, aunque no indican numero (singular o plural). Estos prefijos van ligados al nombre o

sustantivo cuando este presenta un poseedor.

A continuacién, se presentan los cuatro prefijos posesivos junto con ejemplos a partir de la raiz o
lexema casa.

Tabla 2. Prefijos posesivos nominales de la lengua taushiro

Persona Prefijo Ejemplo
la u(n)- uhdn ‘mi casa’
l.a inclusiva a- ahan ‘nuestra casa’ (contigo)
2.a i- ihan ‘tu casa’
3.a y(a) vahdn ‘su casa’

Fuente: Propuesta de O’Hagan (op. cit., p. 1008), afiadiendo ejemplos y adaptando la transcripcién fonoldgica al alfabeto actual.

La formacién del posesivo en taushiro distingue entre entidades alienables y entidades inalienables.
Las entidades alienables son aquellas que siempre requieren un poseedor, como los términos
de parentesco, las partes del cuerpo y ciertas palabras como hdn ‘casa’. En cambio, las entidades
inalienables son aquellas que no necesariamente estan asociadas a un poseedor.

Por ejemplo, el sustantivo wananta ‘perro’ se considera un nombre inalienable, ya que un perro no
siempre pertenece a alguien (poseedor).

Los nombres inalienables del taushiro no admiten directamente un prefijo posesivo. En estos casos,
para indicar la posesion, el prefijo posesivo se combina con la terminacién - chdn, formando un
pronombre independiente, como se observa en la expresién uchdn wananta ‘mi perro’ (O’'Hagan, op.
cit., p. 1008):

116
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4) U-chdn wananta ‘Mi perro’

1.a persona-posesivo Raiz ‘perro’

Sin embargo, cuando el poseedor es de tercera persona, siempre se utiliza el prefijo ya - acompanado

del sufijo de posesidn - chdn, incluso si se trata de un sustantivo inalienable como shawd ‘tia’ (O’'Hagan,
2023, p. 1008):

U-shawd ‘Mi tia’
I-shawd “Tu tia’

Ya-chdn shawd ‘Su tia’

Experiencias de aprendizaje de la lengua taushiro

A continuacioén, relataremos las experiencias de aprendizaje de la lengua taushiro que conocemos
por haber seguido de cerca la promocién de esta lengua desde su proceso de normalizacion. Estas

experiencias son significativas porque han sido desarrolladas por la motivacién de las y los Taushiro
por aprenderla.

El taller de lengua taushiro comandado por don Amadeo Garcia

La familia de Amadeo Garcia —sobrinos, sobrinas y sobrinos nietos— empezd a aprender esta lengua a
fines de 2018. Como parte de los compromisos del primer Taller de Normalizacion del Alfabeto taushiro,
don Amadeo Garcia desarrollé talleres de lengua para las personas interesadas de manera esporadica.
Hasta 2020 acudieron al taller adultos y jovenes, entre ellos su sobrino-nieto Mishael Layche Garcia,
hijo de dofia Juana Garcia Layche (A. Garcia, comunicacidn personal en 2018, 2019 y 2020).
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Mishael Layche Garcia muestra su cuaderno donde anota palabras y expresiones en taushiro para aprender y ensefiar en la plaza de Nauta (Loreto).
Fotografia de Natalia Verastegui, 2024.
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Desde 2020, don Mishael ensefia el taushiro en Nueva Bélgica, a excepcion de 2021, afio en que fue
contratado en otra institucién educativa (M. Layche, comunicacién personal en 2021). A don Mishael le
sigue Jacobo Sinarahua, sobrino de Amadeo, quien se encuentraaprendiendo el taushiro con entusiasmo
y también espera, algun dia, poder ensefiarlo en alguna escuela (J. Sinarahua, comunicacién personal
en 2024).

Mishael Layche y Jacobo Sinarahua Machoa, sobrinos de Amadeo y aprendientes de la
lengua taushiro, en la plaza de Nauta (Loreto). Fotografia de Natalia Verastegui, 2024.

Actualmente, los Taushiro que residen en Intuto desean contar con una escuela donde sus hijos e
hijas puedan aprender esta lengua o que esta se incorpore a la enseflanza de la institucién educativa
integrada Hermanos Palla, que atiende primaria y secundaria (conversaciones con participantes del
Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro, marzo de 2024 y febrero de 2025).

El Taller de Aprendizaje de Lengua y Cultura Taushiro

Este taller recoge las experiencias de aprendizaje anteriores y se sostiene en la voluntad y perseverancia
de don Amadeo Garcia por enseflar su lengua a su familia y al publico interesado.

El Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro se inici6 el martes 6 de marzo de 2024. Se tuvo
la oportunidad de acompafiar la facilitacién del taller durante los tres primeros dias, cumpliendo un
rol de mediacién entre don Amadeo y los demds participantes. Posteriormente, Amadeo asumio la
conduccidn del taller cada sdbado, hasta su conclusion en mayo de ese mismo afio.

Trabajo de practica de expresiones, simulando una conversacion, en el Taller de Aprendizaje de Lengua y
Cultura Taushiro, auditorio municipal del distrito de Tigre, Intuto. Fotografia de Natalia Verastegui, 2024.
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Participantes del Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro en la plaza de Intuto. La mayoria son sobrinos y sobrinos nietos de don Amadeo
Garcia. Sentados se encuentran doiia Juana Garcia, Julio Layche, AmadeoGarcia y Herles Bardales; de pie, Paulina Layche, Hilda Maynas, Elvina Layche,
Rosalvina Arimuya, Julio César Layche y José Orlando Muifioz. Fotografia de Natalia Verastegui, 2024.

El 20 de febrero de 2025, el taller fue retomado y se pudo participar nuevamente hasta el dia siguiente,
21 de febrero. Desde entonces, Amadeo ha continuado liderando el proceso con notable entusiasmo.
En ambas etapas del proyecto, Amadeo recibié una remuneracién por este trabajo.

VA VL

Participantes del Taller de Lengua y Cultura Taushiro en la plaza de Intuto: Juana Garcia, Julio Layche, Amadeo Garcia y Herles Bardales. De pie: Paulina
Layche, Elvina Layche, Rosalvina Arimuya, Julio César Layche, José Orlando Mufioz y otras personas. Fotografia de Natalia Verastegui, 2025.

Pese a que la actividad solo tuvo presupuesto hasta junio de 2025, don Amadeo ha extendido este espacio
hasta diciembre de 2025, realizando esta labor ad honorem y con la voluntad de seguir continuandolo.
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Izquierda: Practica de expresiones en conversaciones por parejas en el Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro. Derecha: Amadeo guia a los
participantes para asegurar una correcta pronunciacion en el auditorio de la Municipalidad de Tigre, Intuto. Fotografias de Natalia Verastegui, 2025.

Don Julio Layche, sobrino nieto de don Amadeo Garcia, se encuentra ahora promoviendo este espacio
de aprendizaje, brindando su casa para las reuniones semanales. El también desea ser, algin dia,
maestro de esta lengua y es quien lidera el proceso para la creacidn de la organizacién indigena
Taushiro, espacio politico desde el cual esperan entablar un didlogo directo con el Estado peruano y
sus instituciones publicas para garantizar sus derechos como pueblo indigena y solicitar la creacién de
su institucién educativa bilingiie taushiro en Intuto.

Cuatro generaciones del pueblo Taushiro: don Amadeo Garcia; su sobrina, dofia Juana Garcia; don Julio Layche,
hijo de dofia Juana; y su hijo. Fotografia de la Direccién de Lenguas Indigenas del Ministerio de Cultura, 2025.
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Microtalleres de la lengua taushiro en el Colegio Nacional de Iquitos

Como parte del cierre de la primera etapa del proyecto Revitalizacién de Lenguas Indigenas Amazoénicas
y fortalecimiento de su transmisién cultural, y en el marco de la Semana de la Diversidad Cultural y
Lingiiistica, se organizaron microtalleres en lenguas indigenas ikitu, kukama kulamiria y taushiro en
el Colegio Emblematico Nacional de Iquitos.

Izquierda: escolares de primero de secundaria asistiendo a los microtalleres en lenguas indigenas. Derecha: Amadeo Garcia y Jacobo Sinarahua (sobrino)
ensefiando la lengua taushiro. Fotografias de Daniela Valdivia, 2024.

El objetivo de esta actividad fue promover el interés por las lenguas indigenas implicadas en los
estudiantes de primero de secundaria de esta institucién educativa, el colegio de secundaria mds
antiguo de la region.

La actividad se realizé en la mafiana del viernes 24 de mayo de 2024 y fue muy enriquecedora tanto para
los estudiantes como para los facilitadores del taller: Amadeo Garcia y su sobrino Jacobo Sinarahua
ensefaron taushiro; el profesor Eli Tamani ensefié kukama kukamiria, y el revitalizador Christian
Sangama ensefid ikitu. Todos ellos fueron revitalizadores durante la primera etapa del proyecto.

Previamente a los microtalleres, realizamos una charla a los estudiantes participantes sobre la
diversidad cultural y lingiiistica del pais y la importancia de conocer y aprender las lenguas indigenas
de su regidn, Loreto. Luego, se dividieron en grupos que visitaban un aula destinada a una lengua por
quince minutos, para luego pasar a otra. Las sesiones se dieron de manera simultdnea, asegurando
que todos los grupos tuvieran la oportunidad de participar en los microtalleres de las tres lenguas.

Esta fue la primera experiencia en que Amadeo ensefié su lengua a un publico urbano, fuera de
Intuto. Las y los estudiantes aprendieron expresiones bdsicas del taushiro con mucho entusiasmo,
reconociendo la oportunidad de poder conocer a don Amadeo, hablante fluido de esta lengua que se
encuentra en peligro (Valdivia, 2024).

Don Amadeo se sintié valorado y asumi6 un mayor compromiso por continuar ensefiando su lengua
a quienes deseen aprenderla (A. Garcia, comunicacién personal, 2024): «Seré anciano, viejo, estaré
cansado, muriendo, con bastén, con dificultad para caminar, pero seguiré hasta final transmitiendo el
taushiro», coment6 don Amadeo al finalizar el taller (citado por D. Valdivia, 2024).
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Lecciones de aprendizaje de la lengua taushiro

Las expresiones que se presentan a continuacion fueron seleccionadas en conjunto con Amadeo Garcia
para el desarrollo del Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro. Estas expresiones forman
parte de situaciones comunicativas cotidianas. Dado que estos intercambios implican la participaciéon
de al menos dos personas, se ha optado por identificarlos como “A” y “B”. La persona “A” es quien inicia
la conversacion y la persona “B” es quien le responde o sucede.

Es importante sefialar que esta recoleccion de expresiones y palabras es de caracter preliminar y posee
el potencial significativo de ampliacion y ajuste conforme se profundice en el analisis de lalengua. Dado
que el objetivo principal del taller fue fomentar aprendizajes orientados a una comunicacién basica
en taushiro, el enfoque adoptado —tanto para la seleccién de expresiones como para su enseflanza—
priorizé el uso comunicativo por encima de la forma gramatical.

No obstante, en este capitulo, se ha prestado especial atencion ala escrituraadecuada de cada expresion,
siguiendo las normas de escritura actuales. En ciertos casos, se incluyen observaciones sobre la
funcién de determinados morfemas; sin embargo, dichas anotaciones son de caracter descriptivo y no
conclusivo, ya que se basan solo en la situaciéon comunicativa en que las expresiones fueron recogidas
durante el desarrollo del taller.

Para resolver dudas sobre la pronunciacion de las palabras y frases presentadas en esta seccidn, se
recomienda revisar el capitulo Pautas para la escritura del taushiro (p. 103), donde se explican los
sonidos y el uso de cada grafia del alfabeto taushiro.

Saludos

Amadeo coment6 que existen saludos especificos para distintos momentos del dia, asi como saludos

que pueden utilizarse en cualquier momento. A continuacidn, se presenta un saludo comun que puede
emplearse en cualquier hora del dia, junto con su respuesta.

A: Ahwane i. Hola.
B: Ahwane ui. Hola. (respuesta)

A: ;Iwa kuhweha i?  ;Cémo estas?

Esta pregunta puede responderse de diversas maneras. A continuacion, se presentan algunas de ellas:

B: Uwa kuhwé ui. ‘Estoy bien’

B: Uhwenetu ui. ‘Estoy enfermo’ o ‘Estoy enferma’
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Los saludos para diferentes momentos del dia son los siguientes:

A: Uyentero iwe shiné. ‘Buenos dias’

B: Ifiuntero uwe shiné. ‘Buenos dias’ : ., :
: En esta seccion, :
A: Uyentero iwe ind. ‘Buenas tardes’ : seresaltaencolor :
! naranjalos prefijos :
~ . : ronominales que
B: Ifiuntero uwe ind. ‘Buenas tardes’ i P 9 :
. anteceden al verbo: :
° L [N .
. : 1- 'tu’ y u- ‘yo. .
A: Uyentero iwe ichd. ‘Buenas noches’ : yuy :

B: Ifiuntero uwe itychd. ‘Buenas noches’

Es interesante identificar los nombres que forman parte de estas expresiones:

eshi ‘mafiana’ «ino ‘tarde’ « itchyd ‘noche’

Fuera de una oracion, las palabras pueden escribirse de manera distinta. Esto
se debe a que, segun la funcién que cumplen los nombres o sustantivos dentro
de una oracion, pueden incorporar morfemas que indican su funcién o afiaden
significado a la raiz (lexema).

Despedidas

Junto con don Amadeo, se identificaron dos tipos de despedida, aunque es posible que existan mas. Las
expresiones de despedida en lenguas indigenas amazdnica suelen decir, literalmente, ‘Ya me voy’; y la
respuesta habitual es una forma equivalente a ‘Entonces, vete.

o0 ®00cc00c000000000000e,

A: Uwari wakd. ‘Ya me voy’ (Chao : , , 3
y( ) ¢ Segun Nectali :

., , :  Alicea (1975b, p. :

B: Yuweru ii. ‘Ya vete’ (respuesta) : icea ( » P :
i 73)-waeslaraiz

, ) , ¢ delverbo “ir”*

Yuweru wakd. Ya vete’ (otra respuesta) H :

. o
®ccc0c0c0000000000000000®

En la siguiente despedida, quien se va, indica que regresara pronto.

A: Ukaharu iwe ind. ‘Voy a venir mas tarde’

B: Yukaharu uwe ind. ‘Vas a volver mas tarde’ (respuesta)

Dialogo de presentacion

A continuacidn, se presenta un didlogo que incorpora algunas de las expresiones ya expuestas.
A: Uyentero iwe shine. ‘Buenos dias’

B: Ifiuntero uwe shiné. ‘Buenos dias’ (respuesta)

40 En el alfabeto de Alicea (1975b), la grafia <v> representa el fonema consonantico /wj/, de acuerdo con las normas actuales de escritura
taushiro.
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A: ;Iwa kuhweha i? ¢Cémo estas?

B: Uwa kuhwe ui. ‘Estoy bien’

A: ;Anteneja yanohua i? Como te llamas tu?

B: Amadeone yanohiia ui. ‘Yo me llamo Amadeo’

Ukuafiukane yanohua ui. ‘Yo me llamo Ukuafiuka ("Mi hermano”)’
A: ;Hihan fiinede? ¢Doénde vives?

B: Intutuantu wine ui. ‘Yo vivo en Intuto.

¢

*Wine ui Intutuantu. Yo vivo en Intuto’ (Otra manera valida de decirlo)
A: Ukaharu iwe ind. ‘Voy a venir mas tarde.

B: Yukaharu uwe ind. ‘Vas a volver mas tarde.

En el didlogo anterior, se presentan dos pares de expresiones nuevas. A continuacion, las analizaremos
con mayor detalle, para que puedas aprender a decir tu nombre y lugar de origen en taushiro.

Nétese que, en la pregunta, se utiliza el pronombre de segunda persona i (td), mientras que en la
respuesta se emplea el pronombre de primera persona ui (yo).

A: ;Anteneja yanohua i? tCoémo te llamas?
B: Amadeone yanohiia ui. ‘Yo me llamo Amadeo.

Para responder a la pregunta jAnteneja yanohila i? ;Cémo te llamas?’, se debe reemplazar el nombre
“Amadeo” por el propio y agregarle el sufijo - ne al final, como se muestra en los ejemplos:

B: Julione yanohua ui. ‘Yo me llamo Julio.
B: Paulinane yanohua ui. ‘Yo me llamo Paulina.
B: Hildane yanohiia ui. ‘Yo me llamo Hilda.

La siguiente expresion corresponde a la respuesta a la pregunta sHihan fiinedé? ;Ddénde vives?’. Para
construirla, se debe agregar el sufijo - antu al nombre del lugar de residencia, como se muestra en
estos ejemplos:

B: Limaantu wine ui. ‘Yo vivo en Lima.

B: Iquituantu wine ui ‘Yo vivo en Iquitos.

Ahora, observemos el siguiente intercambio que permite responder :De dénde vienes?’ en lengua

taushiro.
A: ;Antewaweha iyuntero i? “De donde vienes?’
B: Uyentero iwe Intuto wakad. ‘Yo vengo de Intuto.
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A continuacidn, se presentan algunas variaciones posibles en la respuesta:
B: Uyentero iwe Lima wakd.

B: Uyentero iwe weyo wakd.

B: Uyentero ui uhdn kawe iwe.

Observa el siguiente intercambio que permite responder a la pregunta ;A dénde vas?”:

A: ;Ando keha yua? $A donde te vas?’
B: Uwaru ui awewaké. ‘Me voy al monte.
A: Yuweru i awewaké. ‘Vete al monte.

A continuacién, se presentan otras posibles respuestas a esta misma pregunta.
B: Uwaru ui weyowe. ‘Me voy al rio.

B: Uwaru ui echiwaké. ‘Me voy a mi chacra.’ (echi significa ‘chacra’)
Expresiones para beber

Segun Nectali Alicea (1975b, p. 81), weite’'wu significa ‘agua para tomar’. A continuacion, se presentan
algunas expresiones para invitar bebidas o preguntar por ellas.

A: ;Wete wetd hai? “Tienes sed?’

B: Wete wetd u. ‘Quiero tomar.

A: Nunte i ahyanehoke. ‘Toma masato de yuca.

B: Hunti ui ahyanehoke. ‘Voy a tomar masato de yuca.

00 00000 0000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000,,_

El masato es una bebida fermentada tradicional elaborada por los pueblos indigenas de
la Amazonia. El mds comun se prepara a base de yuca (ahyarn-), pero entre los Taushiros
se preferia el masato de pijuayo, fruto de la palmera Bactris gasipaes H. B. K. En lengua
taushiro, ajyanehoke significa ‘masato de yuca’. Al parecer, el sufijo ehoke esta relacionado
con el proceso de preparacion del masato o tal vez, sea mds amplio y se refiera a bebidas.

ec000cc00ccc0ccccvce
®eccc000c0000000000

. o
000000 0000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000 o°

Las siguientes expresiones pueden emplearse para pedir o invitar refrescos. Aunque wetawe se traduce
literalmente como ‘agua’, en este contexto hace referencia a las bebidas elaboradas con pulpa de frutas
y agua. A diferencia del masato, estos refrescos no son fermentados.

A: Nune itaha i wetawé. ‘Toma refresco.
B: Huntitd ui wetaweé. ‘Voy a tomar refresco.

Finalmente, una expresion esencial para comunicar necesidad:

Una uuwe tewetdn. ‘Tengo sed.



Wm
©0000%0,500%00009%0%00000%9000°%00009%%0000°% 05,0°90,00%900400%%0,00%0,,00000,0%%,00%%00400%%04,00%00,000000°°%000°%00,,000,00%00,0°%0440°%%0000°%0,0000¢,¢0°¢
WN\W

Expresiones para comer

El siguiente dialogo ilustra como invitar a alguien a comer de manera espontanea en lengua taushiro.

A: ;Una’ha ii afiiyatdn? $Tienes hambre?’

B: Una u ufiiyatdn. ‘Tengo hambre.

A: Huntu i einaja. ‘Come tu patarashka de pescado.
B: I and un einajd. ‘T4 me diste la patarashca’

Yatud einajd. ‘Estd buena la patarasha’ (Gracias)

No se ha documentado una palabra especifica para ‘gracias’ en taushiro. Sin embargo, don
Amadeo suele emplear yatud cuando algo le parece bien o bonito. En ese sentido, puede
interpretarse como una manera de mostrar aprecio o gratitud.

En los enunciados de la pdgina anterior, es importante distinguir la raiz lexica eina, que significa
‘pescado’. El sufijo - ja parece estar vinculado a la forma particular de preparacién, especificamente a
la patarashca, una comida tradicional a base de pescado asado.

La patarashca es un plato tradicional de los pueblos indigenas amazdnicos. Su preparacion
consiste en envolver y amarrar el pescado, por lo general, en hojas de bijao —una planta

herbécea de hojas grandes y anchas, similares a las del platano. El pescado se cocina sobre el
fuego, en una parrilla o barbacoa, lo que permite que los aceites y aromas naturales de la hoja
impregnen la carne, aportandole sabor caracteristico y agradable.

En el siguiente didlogo, se presentan expresiones asociadas a invitaciones para comer pescado

ahumado.
A: jAfiuntu taha i einawantd? $Quiéres comer pescado ahumado?’
B: Huntutd ui einawantd. ‘Quiero comer pescado ahumado.

El pescado ahumado se prepara asdndolo en una parrilla o barbacoa sobre el fuego, lo que le confiere
un sabor especialmente agradable. Al consultar con don Amadeo sobre otras comidas ahumadas, se
identificé que el sufijo - wantd estaria asociado a este tipo de preparacidén, como se observa en los
siguientes enunciados:

A: ;Nuntu taha i tayawantd? ‘;Quieres comer carne de huangana ahumada?’
B: Huntutd uy tayawantd. ‘Quiero comer carne de huangana ahumada.
En el didlogo anterior, taya corresponde a ‘huangana’ (Tayassu pecari), también conocido como ‘pecari

de labio blanco’ o ‘chancho de monte’. Este animal silvestre posee una carne muy apreciada por los
pueblos indigenas amazdnicos.
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Los taushiro han sido histéricamente un pueblo cazador. Entre los animales mas consumidos,
ademads de la huangana, se encuentran el sajino, fionto (Dicotyles tajacu), el majas o paca,

ayawa (Cuniculus paca), y la sachavaca o tapir, hahi (Tapirus terrestris).

Para practicar, reescribe el didlogo sustituyendo taya por los nombres de animales en taushiro
mencionados anteriormente.

A:
Nonto:

B:

A:
Ayawa:

B:

A:
Hahi:

B:

Reflexiones sobre el estudio y aprendizaje del taushiro

@ Al ser una lengua aislada, la lengua taushiro es bastante particular. Conocerla en profundidad
permite comprender mejor el patrimonio lingiiistico de la humanidad. En el marco de la
revitalizacién cultural y lingiiistica, su documentacion y el desarrollo de estudios gramaticales
resultan urgentes, especialmente mientras don Amadeo Garcia, su hablante mas fluido, contintie
con nosotros.

© Dado que se encuentra en situacion critica, todo trabajo con la lengua deberia asumirse como
una oportunidad de aprendizaje colectivo, convocando a la familia y a toda persona interesada
en aprenderla y preservarla. En este sentido, seria fundamental considerar la implementacion
de un programa o proyecto que posibilite la estancia prolongada de uno o més lingiiistas junto
a don Amadeo.

© Este trabajo deberia contemplar la dedicacién de varios dias a la semana para desarrollar
un espacio sistemdtico de aprendizaje, que podria constituir la continuacién del taller que
actualmente dirige el propio Amadeo con el apoyo técnico de lingiiistas.

© Por otro lado, para asegurar el aprendizaje escolar continuo del taushiro es importante que:
1) se brinde acompafiamiento pedagdgico a Mishael Layche, Jacobo Sinarahua y Julio Layche
para fortalecer sus capacidades en la ensefianza del taushiro, mientras siguen aprendiendo la
lengua; 2) se produzca material educativo para la enseflanza-aprendizaje de esta lengua; y 3) se
formalice la ensefianza del taushiro en las escuelas.
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@ La escuela de la comunidad nativa Nueva Bélgica podria registrarse como bilingiie taushiro-
kichwa, mientras que la IE Hermanos Palla, en Intuto, podria implementar clases en lengua
taushiro, en tanto se va creando una institucién educativa bilingiie de lengua taushiro en Intuto.

@ La activacion del aprendizaje de lenguas indigenas en peligro en espacios urbanos, con una
propuesta puntual y objetivos claros, puede contribuir a acercar esta realidad a un publico
escolar que tiene motivacion por aprender mas sobre ella. Esto puede ayudar a generar actitudes
positivas hacia las lenguas indigenas, tanto en estudiantes como en docentes y en padres y
madres de familia.

© Finalmente, el proceso de revitalizacion de la lengua taushiro demuestra que el aprendizaje de
la lengua y el fortalecimiento de la identidad cultural del pueblo indigena son también parte de
un proceso politico que desarrolla participacion y agencia por parte de los involucrados, donde
aprender la lengua puede ser un medio para alzar sus propias voces.

Don Amadeo Garcia durante una pausa del Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro en el auditorio
de la Municipalidad de Tigre, Intuto, 2025. Fotografia de Natalia Verastegui.
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Don Amadeo Garcia durante una pausa del Taller de Aprendizaje de la Lengua y Cultura Taushiro. Fotografia de Natalia Verastegui, 2025.
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Vocabulario y expresiones basicas
de la lengua taushiro

Gerardo Garcia Chinchay, Lee Bendezu Bendezu, Yukiko Mendez Gonzalez y Solaens Vilela

Aguirre (1) en colaboracion con Amadeo Garcia

Elvocabulario que presentamos aqui viene de una lista de palabras recogidas mientras se documentaba
la lengua y cultura Taushiro. Este trabajo fue hecho por el Ministerio de Cultura junto con don Amadeo
Garcia en 2017, para salvaguardar el legado de su lengua. Esta documentacién se hizo como parte
de la Estrategia de Atencién Prioritaria a las Lenguas Indigenas en Situacién Critica (ESAPRILI). Mas
detalles de esta estrategia se pueden encontrar en el capitulo “Una voz que se resiste al silencio” (Ver
pagina 90).

El trabajo técnico lo hicieron juntos Amadeo Garcia Garcia y la joven lingiiista peruana Solaens Vilela
Aguirre (7). Ella fue contratada por el Ministerio de Cultura y lo hizo en cooperacién directa con don
Amadeo. Cada palabra y expresion fue grabada por don Amadeo para integrarlas en una aplicaciéon
movil para celulares llamada Ivd.” Como se ha mencionado antes, la aplicacion Iva ayuda a aprender
taushiro. La aplicacién se lanzd en 2017 junto con otras aplicaciones de otras lenguas indigenas. El
Ministerio de Cultura creé los contenidos y el Instituto de Investigaciones de la Amazonia Peruana
(ITAP) se encargé de desarrollarlas.*

En esta publicacion, cada palabra en taushiro se presenta como entrada del vocabulario y tiene su
definicién en castellano. La escritura de la lengua taushiro esta actualizada al alfabeto oficial aprobado
por la RM N.° 110-2020.* También se han seguido las normas de escritura complementarias al alfabeto,
explicadas en el capitulo “Pautas para escribir en taushiro”. En esta tarea nos ayudd el lingiiista Vicente
Rodriguez Pereda. Sin embargo, cualquier error u omisién es nuestro.

Este capitulo da a conocer 210 palabras y 27 expresiones en taushiro. Se espera que este trabajo pueda
seguir creciendo y mejorando en el futuro. Este vocabulario refleja la riqueza de la lengua taushiro y
la diversidad bioldgica de su inmenso territorio amazoénico. Es un valioso recurso de aprendizaje para
los descendientes del pueblo Taushiro y para quienes deseen aprender y conocer mas de esta valiosa
lengua.

Trabajo de campo

Las palabras de este vocabulario fueron recogidas con don Amadeo Garcia Garcia entre enero y mayo
de 2017, en Intuto, capital del distrito de Tigre, Loreto, donde él vive.

Primero, se recogieron 100 palabras bdsicas usando la lista de Swadesh. Esta es una herramienta muy
importante, usada en estudios lingiiisticos para analizar la estructura y evolucién de las lenguas. La
lista presenta un vocabulario bdsico, que son nombres o sustantivos comunes en casi todas las lenguas
y que casi nunca se toman de otros idiomas. Posteriormente, el registro se ampli6 por el conocimiento
y la memoria de don Amadeo Garcia, hasta llegar a las 212 palabras y 27 expresiones cotidianas que
presentamos a continuacion.

41 Para descargar e instalar la aplicacion en tu celular: abre el enlace de Google Drive
https://drive.google.com/drive/folders/1u4b6494bEc_TtUH2dDAY9Ubl7yvWTc2d?usp=drive_link desde tu navegador o la app Drive y pulsa en el
archivo APK para descargarlo. Una vez descargado, busca el archivo en la carpeta “Descargas” de tu dispositivo. Antes de instalarlo, asegurate
de tener activada la opcidn “Permitir instalaciones de origenes desconocidos” en la configuracién de seguridad de tu teléfono. Finalmente,
toca el archivo APK y sigue las indicaciones para completar la instalacién.

42 ProyContra. (2017, 7 de marzo). Desarrollan aplicativo movil para rescatar Lengua taushiro.

43 Dado que la APP se desarroll6 en 2017, antes de que se oficialice el nuevo alfabeto, se utiliz6 la propuesta de alfabeto del Instituto
Lingtiistico de Verano, elaborada por la lingiiista Nectali Alicea.

....................
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Don Amadeo Garcia Garcia no sé6lo proporcioné informacién sobre el uso y significado de las palabras,
también compartié conocimiento sobre la cultura y las tradiciones del pueblo Taushiro, ademas de
recuerdos de su vida.

Las entrevistas con don Amadeo fueron registradas con fotos y grabaciones, que ayudan como
referencia para futuros estudios.

Sobre la estructura de este capitulo

Este capitulo se divide en dos secciones para aprender los elementos basicos de la lengua taushiro: un
vocabulario con 212 palabras y 27 expresiones basicas.

El vocabulario esta formado principalmente por sustantivos o nombres. Cada entrada es una palabra
en taushiro seguida de su definicidn en castellano. A veces, después de la palabra en taushiro, aparece
una palabra en castellano amazoénico peruano. Luego se explica el significado para que todas las
personas que hablan castellano puedan entenderlo.

Se usa preferentemente el castellano amazdnico porque es la variedad que dominan los descendientes
del pueblo Taushiro, a quienes va dirigido este libro.

Para encontrar palabras mas facilmente, el vocabulario estd organizado por temas en este orden:
animales, plantas y arboles, constelaciones y fendmenos atmosféricos, colores, etapas de la vida
humana, situaciones sentimentales, partes del cuerpo y objetos. Dentro del tema “animales”, hemos
considerado las categorias: aves, mamiferos, insectos, ardcnidos y crustaceos, reptiles y peces.

Cada palabra considera la siguiente informacion:

@ La categoria gramatical, indicada con abreviaturas y en cursiva. Por ejemplo: adj. (adjetivo) o s
(sustantivo).

@ El nombre cientifico en cursiva, cuando corresponde a una especie bioldgica identificada.

@ La definicidn en castellano, adaptada con lenguaje claro para que el lector aprenda y valore esta
lengua originaria.

En el siguiente ejemplo, podemos observar cdmo se organiza la informaciéon en cada palabra del
vocabulario:

Entrada Categoria gramatical
s. (sustantivo)

Nombre cientifico
(especie bioldgica) Definicién

Achiua. s.

Achuni. Nasua nasua. Mamifero carnivoro y plantigrado de cabeza alargada
y hocico estrecho, de cola larga, ufias fuertes y curvadas que le sirven para
subir arboles.

En la Amazonia peruana, este animal es llamado “achuni”, pero en otros paises recibe diferentes
nombres. Es conocido como “coati” (palabra que viene de kuati de la lengua guarani) en Ecuador,
Argentina, Paraguay, Uruguay y Brasil. En Colombia se llama cusumbo y en Bolivia, tejon.
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Animales

Aves

a'twa.

Tinamus major. Gallina o perdiz. Ave gallindcea
silvestre de cresta y cuello marrones, lomo y
alas pardo olivo moteado de negro. Su canto es
caracteristico y tiene un cardcter huidizo.

anoyuntu. s.

Brotogeris versicolurus. Perico (pihuicho). Loro
pequeno de la familia Psittacidae. Tiene una
franja de plumas amarilla y otra blanca en la
cara externa de las alas. Mide hasta 25 cm. Son
muy ruidosos y se les ve en grupos de més de 10
individuos.

anton. S.

Loro pequefio. Ave de colores vivos, pico fuerte y
curvado. Se alimenta del fruto llamado pijuayo,
proveniente de la palmera del mismo nombre.

awanto. s.

Psittacoidea. Loro grande. Ave de plumaje
colorido, pico curvo y fuerte, capaz de imitar
sonidos y palabras.

shiyu.

Pajaro pequefio a mediano, generalmente rojo,
muy 4gil y canto caracteristico.

e inti. s.

Crax rubra. Paujil. Ave grande de plumaje oscuro
y pico rojo, tipica de bosques tropicales. Es
conocidoporsucantofuerteysucomportamiento
terrestre. Su carne es muy apreciada.

eiwi.

Ara chloropterus. Guacamayo rojo. Ave grande y
colorida. Mide entre 73 y 96 cm. Se alimenta de
semillas grandes y frutas. Anida en huecos de
arboles y palmeras.

itowa'
Accipiter nisus. Gavilan. Ave rapaz de tamafo

mediano, conocida por su aguda visién y sus
habilidades para la caza.

jununtu. s.

Tyto alba. Lechuza. Ave nocturna de plumaje
suave y vuelo silencioso, famosa por su aguda
visién y eficacia para cazar de noche.

tuaka'

Gallus gallus domesticus. Pollo. Cria que nace del
huevo de un ave, especialmente de la gallina.

tuki tuki

Buho o lechuza [Especie por identificar].* Ave
rapaz nocturna, pequefia de color oscuro (negro
o marréon) con blanco. Se alimenta de aves
pequenas.

u'chiyo. s.
Coragyps atratus. Gallinazo. Buitre negro de

cabeza desnuda y olor fuerte. Es comun verlo
cerca de basurales y mercados.

ugo. s.

Egretta thula. Garza. Ave zancuda, de cuello largo
y patas delgadas, comuin en zonas humedas y
riberas de los rios.

44 Podria tratarse de las especies Pulsatrix perspicillata o
Glaucidium hardyi, mas no se tiene certeza.
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uno'. s.

Nothura maculosa. Perdiz. Ave terrestre mediana,
color gris castafio, valorada por su carne y por
su vuelo corto.

unwe

Trochilidae. Picaflor. Ave pequena de colores
brillantes, capaz de volar en un lugar fijo y de
alimentarse del néctar de las flores con su pico
largo.

wajeno

Penelope obscura. Pava del monte. Ave galliforme
de la familia Cracidae. Tiene cuello delgado,
cabeza pequefia y cola larga. Es cazada para
consumir su carne.

we'e

Opisthocomus hoazin. Shansho. Ave tropical que
vive en lagunas, pantanos y riberas de los rios
en la selva. Su cresta, color pardo, se levanta en
forma de abanico. Tiene un olor fuerte que hace
que no se consuma su carne.

weono'

Anas platyrhynchos. Pato. Ave acudtica palmipeda
con pico aplanado y patas cortas, cuyos dedos
estan unidos por una membrana. Existen varias
especies de pato, algunas domésticas y otras
silvestres.

wicho'
Cacicus cela. Paucar. Ave con plumaje negro

y amarillo, reconocida por su canto fuerte y
melodioso.

m_): Mamiferos

a'kante. s.

Chiroptera. Murciélago. Mamifero volador,
nocturno, que se orienta en la oscuridad usando
sonidos. Durante el dia se refugia en cuevas o en
la vegetacion densa de los arboles.

achia nei. s.

Puma concolor. Puma. Felino que habita desde el sur
de Canadd hasta el sur de Chile y Argentina. Mide
hasta 2 metros y pesa alrededor de 100 kg. Su dorso
es pardo-amarillento, el vientre blanquecino y tiene
zonas palidas en la garganta, orejas y alrededor de la
boca. Estd activo durante el dia y 1a noche.

achihua. s.

Nasua nasua. Achuni o coati. Mamifero carnivoro y
plantigrado, de cabeza alargada y hocico estrecho,
con cola larga y ufias fuertes y curvadas para trepar
arboles. A menudo se encuentra como mascota en
las casas indigenas.

antachiyo. s.

Myrmecophaga  tridactyla. Oso  Hormiguero.
Mamifero de hocico alargado y lengua pegajosa,
se alimenta de hormigas y termitas. Puede medir
hasta 2 metros.

anonto. s.

Pecari tajacu. Sajino. Mamifero de cuerpo robusto
y pelaje oscuro, con una franja blanca en forma
de collar alrededor del cuello. Vive en bosques
tropicales y suele formar pequefias manadas.

ayona. s.
Ateles chamek. Mono negro. Primate 4agil, con cola

prensil y gran inteligencia, que habita en bosques
tropicales.

awino. S.

Pithecia monachus. Mono huapo. Primate distribuido
en Peru y Brasil hasta los 200 m s.n.m. Mide 48 cm
y pesa hasta 3,1 kg. Su pelaje es negro; los machos
tienen la cara anaranjada y las hembras grisacea.

eita’ s.

Mus musculus. Ratdn. Pequetio roedor agil, con cola
larga y habitos nocturnos.

eita naja. s.

Rattus rattus. Rata. Roedor pequefio, mas grande
que un raton, de habitos nocturnos.

...................................
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.........

jaiwantas.

Leopardus pardalis. Tigrillo. Pequeno felino
nocturno, agil, con pelaje manchado similar al del
jaguar.

jainte. s.

Dasypus novemcintus. Carachupa. Mamifero con
caparazén amarillento y cola sin pelo. Tiene
hocico largo y curvado hacia arriba, y patas con
ufias fuertes. Pesa hasta 6,5 kg. Su carne es muy
apreciada en la region.

janta’ nei. s.

Panthera onca. Otorongo. Es un felino que puede
llegar a medir hasta 2 metros y pesar 120 kg. Su
pelaje es amarillo con manchas negras o algunos
son totalmente negros. Ha sido intensamente
cazado por su piel y esta en peligro de extincién.

jeji. s.

Tapirus terrestris. Tapir, sachavaca. Mamifero
que vive en selvas y bosques himedos cerca de
cuerpos de agua. Es nocturno y solitario. Mide mas
de 2 metros y pesa hasta 250 kg. Tiene pelaje pardo
grisaceo con crin en la cabeza y hocico alargado en
forma de trompa. Se alimenta de brotes, frutos y
hojas. Tiene una sola cria al reproducirse.

ju'juante’. s.

Plecturocebus cupreus. Mono tocén colorado.
Primate de la familia Pitheciidae que vive en la
Amazonia peruana y brasilefia. Mide hasta 36
cm; y su cola, de 33 a 48 cm. Pesa alrededor de 1,5
kg. Tiene pelaje abundante de color rojo cobre.
Sus muslos exteriores y antebrazos son de color
anaranjado. Se alimenta de frutas, insectos, hojas
y flores. Se reproduce entre noviembre y marzo y
tiene una sola cria.

junta. s.

Bradypus variegatus. Pelejo o perezoso. Mamifero
que habita en selvas humedas. Mide 40 a 80 cm
y pesa 4,5 kg. Tiene tres garras largas por pata,
brazos largos, cara redondeada y cola corta. Pelaje
marrén palido con manchas blancas.

.................

juweiwi

Mazamaamericana. Venado. Mamifero herbivoro
de patas largas y astas. Pelaje corto, brillante y
rojizo. Su dieta incluye frutos, hongos, brotes y
ramas. Es cazado por su carne y sus astas, a las
que se les atribuye propiedades medicinales.

taya' s.

Tayassu pecari. Huangana. Mamifero similar al
jabali, vive en bosques tropicales y se desplaza
en manadas. Es de color gris oscuro, mide
hasta 1 metro y pesa 40 kilos. Su carne es muy
apreciada.

uwe. s.

Sciurus sp. Ardilla. Pequeno roedor arboricola,
agil, con una cola larga y peluda.

uwabha. s.

Inia geoffrensis. Bufeo o delfin. Mamifero
acuatico, el delfin de rio més grande. Puede
medir 3 m y pesar 160 kg. Tiene colores entre
rosado y gris azulado, ojos pequeilos, trompa
larga y aleta dorsal poco desarrollada. No se
caza, pero muchas veces los matan por dafiar las
redes de pesca. Su figura esta ligada al imaginario
erotico y a las creencias populares amazonicas.

wa'na. s.

Alouatta seniculus. Mono coto. Mono grande
con pelaje rojizo y cara desnuda y oscura.
Su vocalizaciéon es una de las mas fuertes y
caracteristicas de la Amazonia.

wa'naha. s.

Cebus albifrons. Mono machin. Pequefio primate
arboricola conocido por su inteligencia y
destreza.

wananta. s.

Canis lupus familiaris. Perro. Mamifero
doméstico de variados tamafios, formasy pelajes
segun la raza. Tiene un olfato muy fino y es leal
e inteligente.
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wayo. s.

Lontra longicaudis. Nutria. Mamifero
semiacudtico, cuerpo alargado, pelaje marrén
oscuro y denso, agil nadador y cazador de peces.
Su captura esta prohibida en la regién.

winti. s.

Dasyprocta fuliginosa. Afiuje. Roedor silvestre
que puede medir hasta 60 cm y pesar 5 kilos.
Muy apreciado por su carne por su buen sabor
y textura.

weitaya. s.

Hydrochoerus hydrochaeris. Ronsoco. Roedor
mas grande del mundo. Mide 1,3 m y pesa 60
kg. Habita en zonas inundadas y riberas de rios.
Tiene pelaje marrén amarillento, cabeza larga y
hocico cuadrado.

Insectos,

e aracnidosy

crustaceos

a'ka. s.

Tabanidae. Tdbano. Insecto que puede medir
hasta 2,5 cm. Tiene cabeza voluminosa, ojos
grandes, antenas cortas y trompa adaptada para
picar y chupar sangre, incluso de humanos. Su
picadura es dolorosa.

achiwi. s.

Lampyridae. Luciérnaga. Insecto que puede
emitir luz. Hay mas de 2 000 especies diferentes.

ajiawano nonu. s.

Araneae. Arafna. Animal invertebrado con ocho
patas.

ante chiya. s.

Lepidoptera. Mariposa. Insecto con dos pares de
alas cubiertas de escamas coloridas.

..........................

anta'yo. s.
Formicidae. Hormiga. Insecto pequefio y social

que vive en colonias organizadas. Conocido por su
fuerza y trabajo en equipo.

atono. s.

Rhynchophoruspalmarum.Suri. Larvadeescarabajo,
consumida mayormente en la Amazonia.

awisha. s.
Pediculus humanus capitis. Piojo. Insecto pequefio

y parasito que vive en el cabello y se alimenta de
sangre.

chi'inti. s.

Gryllidae. Grillo. Insecto saltador de unos 3 cm,
color negro rojizo con mancha amarilla en las alas.
El macho produce un sonido agudo al frotar sus
alas por la noche.

eitu. s.

Gusano. [Especie por identificar] Larva de cuerpo
blando y alargado de diversos insectos.

eiwi. S.

Paraponeraclavata.Isula. Hormigagrande yagresiva
de la Amazonia, también llamada “hormiga bala”
por su dolorosa picadura. La semilla que consume,
llamada tamshi, puede germinar cuando la
hormiga muere. Este fenémeno, también puede
ocurrir con la hormiga viva.

ina. s.

Vespidae. Avispa. Insecto volador similar a la abeja.
Su picadura causa escozor e inflamacion.

jononu. s.

Araneae. Arafia [Especie por identificar]. Tiene
patas largas y puede morder causando una
picadura que da comezon.

junton. s.

Xylocopa. Abejon. Insecto que produce miel.
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kueja. s.

Brachyura. Cangrejo. Crusticeo de cuerpo
aplanado, con caparazén duro y patas con
pinzas. Vive en agua dulce o salada.

taja’. s.

Scorpiones. Alacran. Aracnido que mide hasta 35
mm, color amarillo ocre con manchas y punta
de cola negra. Su picadura es dolorosa y la usa
para inmovilizar a sus presas.

tontuyo. s.

Melipona eburnea. Abeja. Insecto sin aguijon
de la tribu Meliponini. Produce mucha miel,
apreciada por su calidad y propiedades
medicinales.

uchante', s.

Culicidae. Zancudo. Insecto volador que
se alimenta de sangre y puede transmitir
enfermedades.

Reptiles
y anfibios

ane's.

Rhinella marina. Sapo Chico. Anfibio que mide hasta
20 cm. Los machos son pardos y las hembras pardas
con manchas marrén oscuro. Es nocturno y se
alimenta de insectos. Tiene glandulas pardtidas que
segregan un liquido irritante para defenderse.

antijui. s.

Chelonoidis denticulata. Motelo. Tortuga terrestre de
caparazén duro y patas gruesas, comun en zonas
tropicales. Su carne es muy apreciada en la Amazonia.

awa kuntu. s.

Polychrus marmoratus. Camale6n. Reptil de cuerpo
aplanado que puede cambiar de color segun su
entorno.

jiwino. s.

Boa constrictor. Boa. Serpiente de hasta 10 metro de
largo, con manchas llamativas. No es venenosa; mata
a sus presas estrangulandolas con su cuerpo.

ju'no.s.

Bothrops atrox. Vibora. Serpiente venenosa de mediano
tamafio, cuerpo con una faja parda ondulada, cabeza
triangular y aplastada, y dos colmillos huecos que
inyectan veneno al morder.

junta’s.

Tupinambisteguixin. Lagarto. Reptilde cuerpoalargado,
piel escamosa y habitos terrestres y acuaticos.

owanto. s.

Norops fuscoauratus. Lagartija. Reptil pequefio, agil, de
cuerpo alargado y escamoso. Vive en climas calidos.

wacho.s.

Leptodactylus pentadactylus. Sapo hualo. Anfibio que
puede medir hasta 30 cm y se alimenta de insectos.
Emite cantos fuertes y graves por la noche. Hace
nidos de espuma para sus huevos. Segrega un liquido
irritante por la piel.

wato. s.

Iguana iguana. Iguana. Reptil de 1,4 a 2 m de largo,
arboricola, vive cerca del agua. Tiene escamas
pequefias, pliegue bajo la garganta y cresta dorsal en
forma de sierra. Color verde intenso.

weantijui. s.

Podocnemis unifilis. Taricaya. Tortuga pequefia de agua
dulce comun en la Amazonia. Caparazén achatado y
negruzco, mide hasta 48 cm. Su carne y huevos son
muy apreciados por los pobladores de la region.

wenantijui. s.

Podocnemis expansa. Charapa. Tortuga de agua dulce
masgrande de América; pesa hasta 50 kgy el caparazon
llega a 1 metro de longitud. Las patas son anchas con
dedos unidos por una membrana, por lo que nada con
facilidad. Su carne y huevos son muy apreciados, pero
la caza excesiva la ha puesto en riesgo.

...................................
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,‘ Peces

anta. s.

Schizodon fasciatas. Lisa. Pez de cuerpo alargado y
robusto, cabeza grande, boca terminal y dientes
largos. Plateado, con cuatro bandas oscuras y una
mancha negra en la cola.

eina. s.

Pescado. Nombre genérico para el pez capturado y
preparado como alimento.

einta. s.

Potamotrygon motoro. Raya. Pez que vive en rios
de aguas negras y blancas, sobre fondos arenosos.
Es marrdn oscuro con grandes manchas amarillo-
anaranjadas. Temido por las heridas que causa su
aguijon al final de la cola. Alcanza un didmetro de
50 cm. Puede tener de 3 a 21 crias por camada.

eitu'. s.

Electrophorus electricus. Pez anguila. Pez alargado
sin aletas abdominales, cuerpo cilindrico. Su carne
es comestible, aunque no es muy apreciada.

ifluje eina. s.

Pescado salado. Pez conservado en sal para
consumo posterior.

kunante' s.

Prochilodus nigricans. Pez shuyo. Pez de agua dulce,
con hueso maxilar alargado y ojos pequefios.
Gris metalico con banda oscura a los lados. Vive
cerca del fondo de las aguas y se desplaza a media
altura. Mide hasta 30 cm. Se consume y a veces se
cria en peceras. Se alimenta de peces y pequefios
invertebrados.

toa eina. s.

Pimelodus spp. Bagre. Pez de agua dulce, sin
escamas y con bigotes largos. Su carne es amarilla
y no tiene espinas.

Plantas y arboles

ajian. s.

Yuca. Arbusto que puede medir hasta 2 metros
de altura. Produce un tubérculo de gran valor
nutricional y es la base principal de la alimentacién
en la Amazonia.

ani'ji. s.

Guaba. Arbol que llega hasta 20 metros de altura. Su
fruto es una vaina alargada y cilindrica con semillas
envueltas en una pulpa blanca de sabor agradable.
También la utilizan por sus propiedades medicinales.

ano. s.

Algodén. Arbusto de hasta 3 metros de altura.
Sus fibras se usan para hacer telas, ropa, carteras
que luego tifien de forma artesanal. Cuenta con
propiedades medicinales.

ataj' s.
Platano. Fruta alargaday curvada, de cdscara amarilla
y pulpa dulce. En la Amazonia se nombra segin

sus variedades o maduraciéon. Posee propiedades
medicinales.
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awa. s.

Achiote. Arbol de hasta 4 metros. Se usa como
pintura para la cara, el cuerpo, ceramicas y telas, y
como condimento. También tiene usos medicinales.

avaneke. s.

Flor. Parte de muchas plantas, formada por hojas de
colores. De la flor salen los frutos y las semillas.

awante' s.

Pijuayo. Palmera que crece hasta 25 metros de
altura. Su fruto es comestible tras coccién. De ella
se obtiene chonta y suri, bésicos en la dieta local. Se
extrae aceite y tiene propiedades medicinales.

awino noa. s.

Marupa. Arbol que alcanza hasta 40 metros de
altura. Su madera liviana es util en construccién y
carpinteria.

ayojawa. s.

Ungurahui. Palmera de hasta 25 metros de altura. Su
fruto es rico en aceites y proteinas; se usa para hacer
helados, refrescos y aceites. El suri se extrae de su
tallo. Tiene propiedades medicinales.

kanani. s.

Caimito. Arbol de hasta 25 metros, corteza roja y
frutos redondos, con pulpa blanca, dulce y pegajosa.

koko neyanojua. s.

Coco. Palmera de hasta 20 metros. Fruto de cascara
dura, pulpablanca y agua refrescante. Muy apreciado
en la Amazonia.

ku'newanuku. s.
Chonta. Brotes comestibles de palmeras como

pijuayo, ungurahui, huasai, consumidos frescos o
envasados.

ishuntu. s.

Hierba. Planta pequefia, de tallo verde.

inta’ s.

Cashapona. Palmera de hasta 20 metros. Sus tallos
sirven para construir casas y arcos; sus frutos
alimentan diferentes aves.

inta' kuenteyo. s.

Pona. Palmera de hasta 12 metros. Sus frutos,
parecidos a mazorcas, se usan para techos, flechas
y lanzas.

inu'hue. s.

Cedro. Arbol de hasta 35 metros. Su madera es
preferida parahacer canoas, perohoyse encuentra
en estado vulnerable por la sobreexplotacion.

ifluje nejo. s.

Toronja. Arbusto de hasta 7 metros de altura. Su
fruto es grande y redondo, pulpa jugosa y sabor
acido.

ja'wa.s.

Uvilla. Arbol de hasta 20 metros. Su madera se usa
para construiccion de casas. Frutas pequenas y
redondas, moradas, de pulpa jugosay dulce.

jawi. s.

Huito. Arbol de hasta 15 metros, madera blanca y
buena capacidad de flotacién. Produce una resina
negra que sirve para tefiir cabello, textiles y la piel.

je'u.s.

Sachapapa. Planta silvestre de raices comestibles
similares a la papa, usada en la alimentaciéon
tradicional.

jeicha. s.

Barbasco. Planta usada para pescar. Su toxina
asfixia a los peces sin dafiar su carne.

jo'antu. s.

Maiz. Cereal basico, con granos de diversos colores
y usos variados en la cocina amazonica.

..........................
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joloti. s.

Platanos de seda. Variedad de platano, suave y
dulce.

ko'jo. s.

Pandisho. Arbol de hasta 30 metros. Fruto con 60
semillas que se consumen asadas o cocidas, se
usan para hacer masato.

nego. s.

Cidra. Fruto grande, parecido al limén pero mas
grande, sabor acido y cdscara gruesa y carnosa. Su
aceite se usa con fines medicinales.

niyinona'ku. s.

Guayaba. Arbol de hasta 10 metros. Fruto redondo,
amarillo, con pulpa blanca y roja y muchas
semillas.

onda tuntu. s.

Cafia de azucar. Planta de tallos dulces, usada para
producir azucar y sus derivados.

ukuayo. s.

Papaya. Fruta de pulpa anaranjaday dulce, rica en

unuchito. s.

Camote. Tubérculo dulce, de color anaranjado o
morado. Importante en la alimentacién local.

uwa. S.

Cocona. Fruta amazdnica amarilla o roja, sabor
acido, mucha vitamina C. Se usa en refrescos,
helados y ajies.

wanta'. s.

Pifia. Fruta tropical de sabor dulce y 4cido,
cdscara gruesa y espinosa.

wako. s.

Cacao. Arbol de hasta 8 metros. Su fruto crece en
el tronco y contiene 20 a 40 semillas que se usan
para hacer chocolate.

wanananta’ s.

Aguaje. Palmera de hasta 35 metros. Fruto de
cascara escamosa y pulpa fina, de color amarillo
a naranja. Sirve para hacer helados y refrescos.
De la palmera se extrae chonta y suri. Es muy

fibra y vitaminas. valorada en la regién.
143
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Constelaciones

y fenomenos
atmosféricos

a'ca.s.

Cielo. Espacio que vemos sobre la Tierra, donde
estan el sol, la luna, las estrellas y donde ocurren
los fenémenos meteoroldgicos.

a'kaku. s.

Dia. Periodo de 24 horas o la parte del dia en que
hay luz solar, entre el amanecer y el anochecer.

a'ki. s.

Verano. Epoca de seca que ocurre normalmente
entre julio y principios de noviembre. Se usa
también para los dias de seca en la temporada de
lluvias.

a'ki. s.

Sol. Estrella brillante que da luzy calor y alrededor
de la cual gira la Tierra.

a' toa. s.

Luna. Satélite de la Tierra, visible de noche, que
refleja la luz del sol.

kowe kuajaicho. s.

Invierno. Epoca de Iluvias, generalmente entre
fines de noviembre y abril. Se usa también para
dias de lluvia dentro de la temporada de seca.

kananté'. s.

Reldmpago. Luz intensa en las nubes causada por
una descarga eléctrica.

i‘chia. s.

Noche. Tiempo de oscuridad entre el atardecer y
el amanecer, cuando el sol no se ve.

jijowi. s.

Trueno. Sonido fuerte que sigue al relampago,
causado por la rapida expansion del aire durante
una descarga eléctrica.

ino' s.

Tarde. Parte del dia que va desde el mediodia
hasta el anochecer.

huntua’ s.

Arcoiris. Banda de colores que aparece en el cielo
cuando la luz del sol atraviesa gotas de agua en el
aire.

hunti. s.

Tierra. Superficie sélida del planeta; suelo donde
crecen plantas, caminan animales y personas.

icho. s.
Lluvia. Agua que cae de las nubes en gotas.
weiné' s.

Agua. Liquido que forma rios, lagos y mares;
esencial para la vida.

weiyo' s.

Rio. Corriente natural de agua que fluye hacia otro
rio, lago o el mar.
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Colores

achiia. s.

Rojo. Color similar al de la sangre, las amapolas
o los tomates maduros.

achiia ha(ne). s.

Amarillo. Color parecido al de la yema del
huevo, el sol o el oro.

ayoontu. s.

Negro. Color mds oscuro, como la noche sin
luna o el carbdn.

hanta'. s.

Verde. Color de las hojas, la hierba o los tallos
tiernos de las plantas.

hanta'. s.

Blanco. Color semejante al de la leche, la nieve
o el algodon.

wantaha. s.

Azul. Color del cielo despejado o del mar
profundo.

Etapas de la

vida humana

yojane yeiku, s.

Nifia. Persona de sexo femenino que estd en la
nifiez.

yojane nantuna, s.

Nifio. Persona de sexo masculino que estd en la
nifiez.

yojane iyi. s.

Muchacha. Persona de sexo femenino que ha
llegado a la adolescencia o juventud.

yojane awe awi. S.

Muchacho. Persona de sexo masculino que ha
llegado a la adolescencia o juventud.

iyi'l s.
Mujer. Persona de sexo femenino que es adulta.

awawe, S.

Hombre. Persona de sexo masculino que es
adulta.

.....................



Situaciones

sentimentales

no oaeiwake. s.

Enamorado. Persona que siente amor por
alguien.

1o 0ajiro. s.

Soltero. Hombre que no estd casado ni en una
relacion formal.

nowawajiro. s.

Soltera. Mujer que no estd casada ni en una
relacion formal.

tani nenikeni. s.

Enamorada. Estado emocional de una persona
que siente amor por alguien.

Partes del cuerpo

a'ko. s.

Oreja. Cartilago que forma la parte exterior del
oido en humanos y muchos animales.

a’ja. s.

Pulmén. Organo de la respiracién, que permite
el intercambio de oxigeno y diéxido de carbono
en la sangre.

aje. s.

Brazo. Extremidad superior desde el hombro
hasta la mano.

ajonte tu. s.

Rifién. Organo excretor, usualmente en pares,
que filtran la sangre para eliminar desechos
mediante la orina.

aju. s.

Higado. Organo glandular que realiza funciones
de metabolismo y desintoxicacidn.

a'ju unte. s.

Ombligo. Cicatriz redonda en el vientre que
queda tras caerse el cordén umbilical.

a'nayu. s.

Rodilla. Articulaciéon que une el muslo con la
piernay permite flexion.

anewi. s.

Pierna. Parte inferior entre la rodilla y el tobillo.

..................
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a'nojo. s.

Barba. Pelos que crecen en la parte baja de la cara,
especialmente el mentén.

anonao. s.

Codo. Articulacién que une brazo y antebrazo,
permitiendo flexion.

anteito. s.

Cadera. Parte lateral entre cintura y muslo.

anti. s.

Garganta. Parte interna del cuello que contiene la
faringe y la laringe.

anuji. s.

Cabeza. Parte superior del cuerpo donde estan el
cerebro y los érganos principales de los sentidos.

anujue. s.
Cabello. Conjunto de pelos que crecen en la cabeza.

a'to. s.

Pie. Extremidad inferior que permite estar de pie y
caminar.

a'tochi. s.

Ufia del pie. Parte dura y plana que protege la punta
de los dedos del pie.

a'tantu. s.

Corazén. Organo muscular que impulsa la sangre
paratransportar oxigeno y nutrientes atodo el cuerpo.

a‘tontu. s.

Talén. Parte trasera del pie, donde esta el hueso mas
grande del pie, el calcaneo, que soporta mucho peso
al caminar.

a'yawa. s.

Ufia de la mano. Parte dura que cubre las puntas
de los dedos de la mano.

.................

a'yawachi. s.

Manos. Extremidades superiores, desde la
mufleca a las puntas de los dedos, usadas para
agarrar y manipular objetos.

a'yawanuka. s.

Dedo de la mano. Cada extremidad usada para
agarrar cosas.

ayawa tondu. s.

Mufieca de la mano. Articulacién que une la
mano al antebrazo, permitiendo movimiento y

flexibilidad.

a'yiwahu. s.

Cuello. Parte que une la cabeza con el tronco.
a'chiwli. s.

Ojo. Organo de la vista.

achiku. s.

Cara. Parte frontal de la cabeza donde estan los
ojos, nariz, boca y otras estructuras.

achi'chiha' s.

Cejas. Parte curva y prominente de la cara,
cubierta de pelo, sobre los ojos.

anteito. s.

Cadera. Parte del cuerpo entre la cintura y los
muslos.

anantai'chi. s.
Labio. Parte externa de la boca.

anune. s.

Diente. Cada pieza dura y blanca del maxilar para
masticar.

a'keje. s.

Lengua. Organo muscular dentro de la boca para
degustar y hablar.



atanta. s.

Nariz. Organo del olfato y la respiracién, en el
centro de la cara.

tontu chiwi. s.

Tobillo. Parte donde se une el pie con la pierna.

Objetos

tonuka. s.
Dedo del pie. Parte articulada que termina en los pies.
u'chicho. s.

Hombros. Parte superior y lateral del tronco, donde se
unen los brazos.

a'icha.s.
Cesta. Recipiente tejido con mimbres, juncos,

cafias o fibras flexibles, usado para llevar o
guardar ropas, frutas y otros objetos.

a'kowa4. s.

Escoba. Utensilio con palo largo y cerdas en un
extremo, usado para barrer el suelo.

a'nmowa. s.

Ropa. Conjunto de prendas para cubrir el
cuerpo.

aha. s.
Casa. Construccion que sirve de vivienda.
aji'. s.

Hacha. Herramienta con mango largo y hoja
metalica afilada para cortar madera.

ajintu. s.

Piedra. Material sélido, duro y mineral que
forma parte de la corteza terrestre.

aneta’ s.

Escopeta. Arma de fuego portatil, usualmente
con canon largo, usada para caza o defensa.

anu'ha. s.

Gorra. Prenda para la cabeza, generalmente con
visera, para protegerse del sol o como adorno.

anowa jena'ké. s.

Estera. Tejido grueso de fibras vegetales, usado
para cubrir el suelo o dormir sobre él.

anowaninga unti atowa. s.

Cobija, frazada. Tela gruesa usada para abrigarse
al dormir.

anowa anontuwe. s.

Truza. Prenda interior masculina que cubre
desde la cintura hasta la ingle.

awa taninga yaka' ate' s.

Banco. Asiento largo sin respaldo donde pueden
sentarse varias personas.

awata i’chaqueque. s.

Mesa. Mueble con tabla sostenida por una o varias
patas, usado para comer, escribir u otros fines.

aweita Keniyi. s.

Balsa. Embarcacion sencilla hecha con troncos
o tablas unidas, usada para navegar en rios o
lagunas.
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kahua.s.

Anzuelo. Pieza metdlica curvada y puntiaguda para
atrapar peces.

chané.s.

Sal. Sustancia cristalina, blanca y soluble en agua,
usada para sazonar alimentos.

chahu. s.

Canasta. Recipiente tejido con fibras vegetales y asas,
para transportar o guardar cosas.

Kkuiini. s.

Cuchara. Utensilio con mango y parte cdncava para
llevar alimentos liquidos o blandos a la boca.

kutahané. s.

Plato. Recipiente circulary plano paraservir alimentos.

kuaya’ s.

Flecha. Vara delgada con punta afilada, disparada con
arco.

ei'nakuaya’s.

Arpdn. Proyectil puntiagudo lanzado con un arco para
pescar peces grandes.

eiwi ahenake unti itechinwa. s.

Corona. Aro adornado, generalmente de metal, que se
coloca en la cabeza como simbolo de honor o adorno.

hohu?' s.

Machete. Herramienta de hoja ancha y larga con filo,
usada para cortar vegetacién o en agricultura.

hohuaka. s.

Cuchillo. Utensilio de cocina o herramienta con hoja
afilada y mango, usado para cortar.

hontd'’ s.

Lefla. Troncos 0 ramas secas para usar COmo
combustible para encender fuego.

.................

kohue antil. s.
Az{car. Sustancia dulce en cristales blancos, obtenida

principalmente de la cafia de azicar, usada para
endulzar.

nowehtl. s.

Hueso de animal. Parte dura que forma el esqueleto
de los animales.

nuwuhtl' s.

Aguja. Objeto delgado y puntiagudo para coser o
inyectar medicamentos.

nakaikinte. s.

Puerta de casa. Elemento de cierre para entrar o salir
de una vivienda.

tenente. s.

Canoa. Embarcacién pequefia, alargada y ligera,
generalmente sin motor, usada en rios y lagunas.

tenente chiwi. s.

Clavo. Pieza pequefia de metal, puntiaguda en un
extremoy con cabeza plana en el otro, usada para fijar
o unir objetos.

tukals.
Ceniza. Polvo gris que queda después de quemar algo.

une's.

Hamaca. Tejido resistente colgado por los extremos
para usar como cama o asiento suspendido.

waya. s.

Olla. Recipiente hondo de metal o barro con tapa y
asas, para cocinar.

weiwaha' s.

Remo. Pala larga para impulsar y guiar una
embarcacion en el agua.






Expresiones basicas
de la lengua taushiro
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Como parte del trabajo de documentacidn, se recogieron 27 expresiones de uso cotidiano de la lengua
taushiro, que se presentan en esta seccion. Estas expresiones reflejan aspectos de la vida diaria y la
interaccion social del pueblo Taushiro.

Taushiro Castellano
Uyenteriwe chine. Buenos dias.
Uyenteriwe chowi nowa. Buen mediodia.
Uyenteriwe ino. Buenas tardes.
Uyinteriwi ichia. Buenas noches.
koniohontu. Gracias.
Konwacha fyuja. Muchas gracias.
Ifiunterowe. Bienvenido.
Yatebafiantu. Siéntate.
Hihai. ¢Dénde estas?
Teneja iyanohwa i. ¢Como te llamas?
Iwakoje jai. ¢Como estas?
Ojue ne'to jia u. Estoy bien.
Owene'tou. Estoy mal.
Kawariwaka. Chau.
Uwariwaka. Hasta luego.
Unanteha hariwe. Respuesta de hasta luego.
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Taushiro Castellano
Jovarhuaca. Hasta mafana.
Yéwiro. Si.
Natéhiro. No.
Untutaha inijia. ¢Deseas comer?
Huntutédhiro niya. No quiero comer.
Huntuta niya. Quiero comer.
Ufionteriwe. He venido a visitarte.
Yokatewofiantu. Pasa, toma asiento.
Yatua oyentu. Siéntese aqui.
Iyanjua ui. Yo me llamo, v. prnl.
Ojue ne'to u. Estoy enfermo.
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